RELIGIE W DIALOGU KULTUR
|



Organizatorzy:

. o o . Polskie
Polskie Towarzystwo Religioznawcze %P?R Ry
Uniwersytet Mikolaja Kopernika

UNIWERSYTET

Wydziat Politologii i Studiéw Miedzynarodowych Q MIKOEAJA KOPERNIKA

W TORUNIU
[ ]

Wydziat Nauk Pedagogicznych

Wydziat Teologiczny é\ n)/\ >\\3
Fundacja Societas et Tus '@ SOCIETAS“/})
v ’é( ET IUS &

O o



RELIGIE W DIALOGU KULTUR
RELIGIONS IN THE DIALOGUE OF CULTURES

V Miedzynarodowy Kongres Religioznawczy
Torun 14-16 wrze$nia 2017

Pod redakcja
Marka Szulakiewicza

Torun 2017



Recenzent
Prof. dr hab. Zbigniew Karpus

Projekt oktadki:

Marta Grzywinska, Jele
Sktad:

Tomasz Borkowski

Ksigzka powstata dzigki wsparciu finansowemu:
Urzgdu Miasta Torunia oraz Dziekana Wydziatu Nauk Pedagogicznych UMK

Patronat nad V Migdzynarodowym Kongresem Religioznawczym objeli:
Prezydent Miasta Torunia, Pan Michat Zaleski

Marszatek Wojewoddztwa Kujawsko-Pomorskiego, Pan Piotr Catbecki
Wojewoda Kujawsko-Pomorski, Pan Mikotaj Bogdanowicz

ISBN 978-83-945490-0-8

Wojewo_da Kujawsko-Pomorski
MARSZALEK WOJEWODZTWA Mikeia Sogaaiowmes
KUJAWSKO-POMORSKIEGO
Piotr Caltbecki

Miasto Torun



Spis tresci
Wstep

Marek Szulakiewicz, Ks. Piotr Roszak
Religie w dialogu kultur - zaproszenie na KONgres..........c.cceceeeverenenenennn. 11

Jerzy Kojkot
Idea KONGIESU ....ouvieiiiiieiieicee ettt 13

Jerzy Kojkot
Idea Of CONGIESS ..cuvieeeeiieiieiieiieeiee ettt enaenseens 15

Cze$¢ pierwsza
Dialog i religie
Marek Szulakiewicz
Od postmodernizmu do epoki neoreligijnej: trudne i fatwe powroty religii ...... 21

José Ramoén VILLAR

Iglesia Catolica, libertad religiosa y democracia pluralista............c.ccoeeeee. 43
Marek Szulakiewicz

Dialogue, religion, culture — a return to religion in culture of isolation....... 57
Tomasz Polak

Religie w dialogu. Czy mozna przekraczac granice? ...........ccccevvveveereeeennen. 65
Ks. Piotr Moskal

Aksjologia religii a rozumienie kultury i cywilizacji 79
Karol Toeplitz

Wyjscie (ucieczka?) Z EZIPTU .ocvevvievieiiieieciieieceeieeee e 89
Henryk Machon

Friedrich D. E. Schleiermacher: Reforma(cja) jako droga ku religii we-

WIIGTIZIIE] -ttt ettt ettt ettt ettt et sbe et b et st et e et eteeseeneeene 101

Cze$¢ druga
Program V Miedzynarodowego Kongresu Religioznawczego/ Program of the
Sth International Congress of Religions

1. Ramowy program kongresu/ Programme schedule.................................... 119
2. Programy i streszczenia sesji plenarnych/ Programs and abstracts of
plenary sessions:

Pierwsza sesja plenarna/ First Plenary session: Protestantyzm — Religia —
Wolnos¢/ Protestantism - Religion - Freedom ..........ccocveveniveniennenn. 124

Druga sesja plenarna/ Second Plenary session: Religia - Nauka - Dialog/
Religion - Science - Dialogue .........cccoeevevieienieeienieieceeieseee s 129



Trzecia sesja plenarna/ Third Plenary session: Wspodtczesne imitacje religii/
Contemporary imitations of Teliglon .........c.ccocevevieriereiiiiinncnennn 132

Dyskusja panelowa/ Panel Discussion: Religie w kulturze wspotczesnej/
Religions in contemporary Culture............ccoeveeereeeeenesieniesieneeeens 135
3. Programy i streszczenia sekcji/ Programs and section summaries
Sekcja I: Dziedzictwo kulturowe reformacji/ Culturalheritage of the Refor-

TNALIOI ..ttt ne e r et ene e 137
Sekcja II: Reformacja — o$wiata i ksztalcenie/ Reformation education and

LAININE ...ttt ettt et ereesae e esesnaeseeneens 143
Sekcja I'V: Nowe problem filozofii religii/ New problems of philosophy of

L] 1 F= 10 4 PSSR 150
Sekcja V: Historia i teoria religii/ History and theory of religion ............ 155
Sekcja VI: Aksjologia religii/ Axiology of religion..........cccceeevevveenennee. 160
Sekcja VII: Antropologia religii/ Anthropology of religion ..................... 163
Sekcja VIII: Religia i nauka/ Religion and science..........c.cceecvvevcnennene 169

Sekcja IX: Religijno$¢ Europy i §wiata/ Religiosity of the Europe and of
the WOTLd ..o 175

Sekcja X: Socjologia religii/ Sociology of religion

Sekcja XI: Religie w poszukiwaniu nowej duchowosci/ Religions in search
Of NEW SPITTEUALIEY .o 182
Sekcja XII: Edukacja religijna dla kultury dialogu/ Religious education for
the culture of dialogUE ......cceevivvieiieiicieeeee e 190
Sekcja XIII: Religie Wschodu i Zachodu. Interakcje/ Religions of the East
and the West. INteractions ..........c.ccocveererinieninenineniecnecneeeneenee 210
Sekcja XIV: Muzutmanie w Europie i Ameryce. Nowe prady w mysli
muzutmanskiej/ Muslims in Europe and America. New directions in

the Muslim thought .........c.occoeiiioieiii e 216
Sekcja XV: Religia a polityka/ Religion and politics.......c.cccecvvereruennene 221
Sekcja XVI: Dialog miedzyreligijny/ Interreligiouse dialogue................ 234

Sekcja XVII: Biblia w dialogu kultur i wyznan / Bible in the dialogue of
cul-tures and of CONTESSIONS .....ccuerueeueriieriiiieiieereee e 239

Sekcja XVIII: Badania nad jezykiem religijnym/ The study on religious
JANGUAZE ....cvvievieiiieeiete ettt ettt et ere e saeebe e beenaens 242

Sekcja XIX: Religie a wychowanie do dialogu/ Religions and education for
QIALOZUE ..ottt 248

Sekcja XXI: Media a religia/ Religion and media...........ccoceeevenveeennnnnee. 263



Sekcja XXII: Poezja a religia/ Religion and poetry ..........cccocvererennenn

Sekcja XXIII: Mythological and religious motives in world cultures......

Sekcja XXIV: Metafizyka religii/ Metaphysics of religion.......................

4. Lista uczestnikow/ List of participants






WSTEP






Wstep 11

Marek Szulakiewicz
Ks. Piotr Roszak

Religie w dialogu kultur - zaproszenie na kongres

Odkrycie dialogu dla religii nie byto doswiadczeniem tatwym. Nie byto tatwo do-
strzec, ze wérdd zrodet do§wiadczenia religijnego moze by¢ umieszczona rowniez ,,inna reli-
gia” i jej wyznawca. Wlasnie ta przemiana prowadzita do dialogu w obrebie religii. Okreslita
ona tez dwojakie jego oblicze. Po pierwsze, przemiana ta ukazata mozliwos¢ dialogu migdzy
religiami i na taki dialog zezwalata. Skoro spotkanie z inng religiag moze by¢ zrodtem wta-
snego przezycia religijnego, to nie mozna juz stwarzac¢ barier przeciwko takim spotkaniom.
Po drugie jednak - i wazniejsze - przemiana ta zmieniata charakter samego doswiadczenia
religijnego: religic w zamknieciu zmieniata w religi¢ jako dialog. W tym ujeciu nie tylko

religia jest dialogiem, lecz samo podejmowanie dialogu ma wiele z aktu religijnego.

Odkrycie dialogu dla religii doprowadzito przede wszystkim do tego, ze pragnie-
nie dialogu zaczgto ozywiaé $wiat religii, stwarzajac nowy klimat zaufania, otwarcia i bra-
terstwa. Do tego doszedt jeszcze pluralizm kulturowy, ktdry spor i kiotni¢ cheiat uczyni¢
niewtasciwym $rodkiem wzajemnego zwracania si¢ do siebie. Lecz dialog religii nie jest
sprawa fatwa. Latwo si¢ bowiem zezwala na dialog w odniesieniu do rzeczy doczesnych. Tu
rzecz dotyczy jednak czego$ innego, chodzi o dialog w sprawach najwazniejszych. Czgsto w
przesztosci wydawalo sie, ze pewien konkretny sposob wyrazenia tego, co ostateczne, musi
negowac wszelkie inne formy tego wyrazu. Z drugiej strony obecny tu byt réwniez jakis Iek
przed tym, ze mogltyby by¢ prawdziwe inne religijne doswiadczenie niz ,,moje” i ,,mojej
religii”. To wlasnie czynito dialog w tym obszarze niemozliwym, a nawet kazda probe idaca

w tym kierunku, uznawato za balwochwalstwo.

Lecz wiasnie dialog religii kwestionuje samowystarczalnos¢ jakiej$ religii.
Z walki, opozycji i czgsto wrogiego nastawienia domaga si¢ postawy rozmowy. Dialog taki
wymaga nie tylko uczenia si¢ rozumienia innych, ale przede wszystkim przetamywania wta-
snego zamkniecia religijnosci, ktore z kolei czgsto utozsamiane jest z grozbg utraty wlasne;j
tozsamos$ci. Wymaga on tez dostrzezenia, ze religia nie jest przede wszystkim mys$lowym
systemem, za$ dialog nie moze oznacza¢ tylko intelektualnej dyskusji. Religia angazuje ca-
tego cztowieka i to samo musi czyni¢ dialog religijny. Czgsto zatem w przesztosci dialog re-
ligijny przybieral forme¢ pozorng w mysl starej maksymy: ,,madrze jest pozwoli¢ si¢ czasem

pouczy¢ przez nieprzyjaciela”. W tej postawie zamiast wspoltpracy i dialogu mieli$my do
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czynienia z zamknigciem i wrogoscig. Prawdziwy dialog religijny wymaga jednak wolnos$ci
religijnej i prawa do publicznego §wiadectwa dla kazdej religii. To trudny wymog i on tez stat

czesto na przeszkodzie religijnego otwarcia.

Nie tylko jednak formalizm stoi na przeszkodzie dialogu religijnego i nie tylko
z tego powodu dialog w religii jest sprawg trudng. Jak nigdzie indziej chodzi w nim bowiem
o to, aby przez dialog zmienia¢ samych siebie. Wymaga on wigc nie tylko uznania, iz inna
religia mowi ,,w dobrej wierze”, lecz przede wszystkim dobrego rozeznania we wlasnej wie-
rze 1 religijno$ci. Nie ma dialogu religijnego bez tej gotowosci do okreslenia i zrozumienia
siebie samego i swojej religijnosci. Takie ,,przejscie” przez religijne doswiadczenie innych
religii i wyznan nie moze by¢ nigdy z gory uznawane jako droga negacji, lecz przyjmowane

z nadzieja jako droga poglebionej afirmacji.

Co moze by¢ jednak najszersza podstawa dialogu? Nie mozna méwic o dialogu re-
ligii jesli si¢ nie zaakceptuje zasady wolnosci religijnej. Kazdy czlowiek ma prawo okresla¢
swoj stosunek do Tajemnicy $wiata zgodnie ze swym sumieniem. Wydaje si¢ tez, iz stano-
wi ja pewne przeswiadczenie, ktore stwarza nadziej¢ na zaprzestanie walk i wojen religij-
nych. Jest nim mianowicie uznanie, ze nie jest mozliwe zrozumienie ,,mojej”” wlasnej wiary

w oderwaniu od wiary drugiego cztowieka i jego religii.

W IMIENIU KOMITETU ORGANIZACYJNEGO ZAPRASZAMY PANSTWA DO
DYSKUSJI NA TEMAT DIALOGU RELIGII I KULTURY.

Prof. dr hab. Marek Szulakiewicz
Ks. Prof. dr hab. Piotr Roszak



Wstep 13

Jerzy Kojkot
Prezes Polskiego Towarzystwa Religioznawczego

Idea Kongresu

Od momentu zaistnienia systematycznych badan naukowych nad religia, ktore
probowaty i probuja odpowiedzie¢ na pytania wyrastajace z wielorakich docickan dotycza-
cych zrozumienia samego siebie, swoich potrzeb oraz zwigzkdéw z innymi ludzmi i otacza-
jacym ich $wiatem, minie 170 lat. To zaréwno duzo, jak i mato dla rozwoju nauki. W tym
czasie religioznawstwo czy religiologia stalo si¢ samodzielna dyscypling naukowa w sensie
teoretycznym, metodologicznym i organizacyjnym, odnalazto swoj przedmiot badan, cele
i metody. Cho¢ nie zawsze swoiste, bowiem wyrastajace z innych dyscyplin naukowych,

to jednak tworza one wspolne pole badawcze dla tych, ktorzy mienig si¢ religioznawcami.

Jako organizatorzy kongresu zdajemy sobie sprawe, ze religia ma ogromne zna-
czenie w zyciu poszczeg6lnych ludzi oraz catych spoteczenstw. Mamy §wiadomos¢, ze reli-
gioznawstwo odwotuje si¢ do roznych tradycji teoretycznych i metodologicznych, w rownej
mierzy tych empirycznych, jak i historyczno-fenomenologicznych nie wylaczjacych ocen
i sagdow wartosciujacych. Zdajemy sobie sprawe, ze odwotywato si¢ ono i odwotuje do sze-
rokiej gamy refleksji nad religig i religijno$cia. Pragniemy zeby kongres byt reprezentatywny
dla catego srodowiska, dla r6znych orientacje i szkét badawczych, zeby ich przedstawiciele
chcieli i potrafili ze soba dyskutowac. Na kongresie poszukujmy nie tylko tego, co nas dzieli,

ale takze tego, co faczy. Podejmijmy proby obiektywizacji wiedzy o religii(czy religiach).

Ten zamiar oddaje tytut kongresu ,,Religia w dialogu kultur”. Wydaje si¢ bowiem,
ze dialog stanowi podstawe egzystencji cztowieka. Religie wnosza do wspolczesnego spo-
leczenstwa duzy potencjat dla dialogu, moga dawac¢ glgbokie fundamenty dialogicznosci,
wskazujac na swoistg wrazliwos$¢ cztowieka skierowang ku innosci.Pami¢tamy jednocze-
$nie, ze wspotczesnie dialog wydaje si¢ stawac z jednej strony zjawiskiem uniwersalnym
i powszechnym oraz wieloaspektowym, z drugiej wciaz partykularnym i jednowymiarowym.
Mozna wyrozni¢ wiele jego rodzajow i sposobow prowadzenia, ale jest on w swej istocie
tylko albo az poznaniem, zrozumieniem, zaakceptowaniem badz odrzuceniem. Dzigki temu
mozna go rozumie¢ jako rzeczywisto$¢ obecna w kulturze i religii.

Tak okreslony motyw przewodni i wylaniajace si¢ z niego pytania nie moga
ogranicza¢ pola kongresowych dyskusji. Pragniemy, aby bylo ono znacznie bardziej

zréoznicowane problemowo, a to, co w tych dyskusjach si¢ pojawi, bedzie stanowito
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$wiadectwo réznorodnosci poszukiwan uczestnikow naszego spotkania. Tego spodziewamy
si¢ m.in. w konteks$cie debaty nad dziedzictwem kulturowym reformacji w Europie. Ta
problematyka zwiazana jest z 500-letnia rocznica wystapienia Marcina Lutra. Reformacja,
jej przebieg historyczny w Polsce i Europie ma istotne znaczenie dla gldwnego tematu

kongresu.

Zrozumienie, szacunek i dialog towarzyszy naszym spotkaniom kongresowym juz
od wielu lat. Odczuli$my to zarowno w Tyczynie, w Poznaniu, w Toruniu oraz w Gdyni.
Byly one dobra okazja do dyskusji na wszystkie tematy — takze te kontrowersyjne. JesteSmy
przekonani, ze ponowne spotkanie w Toruniu wpisze si¢ w te tradycje. Do udziatu w nim
zapraszamy przedstawicieli wszystkich, ktorzy prowadzg badania religioznawcze. Dotyczy
ono zaré6wno do$wiadczonych religioznawcow, jak i tych osob, ktoére dopiero zaczynaja
przygode z religioznawstwem. Kierujemy je takze do osob, ktore specjalizujg si¢ w innych

dyscyplinach, a religia i religijno$¢ stanowia tylko dopetnienie ich badan.

W imieniu Zarzadu Polskiego Towarzystwa Religioznawczego wyrazam uznanie
i podzigkowanie za podjecie si¢ trudu zorganizowania V Migdzynarodowego Kongresu Re-
ligioznawczego przez Uniwersytet Mikotaja Kopernika. Do$wiadczenie uniwersytetu w or-
ganizowaniu tego rodzaju spotkan, oraz jego znakomita infrastruktura dydaktyczna sprawia,

ze spotkanie to bedzie udane pod kazdym wzgledem.

Prezes Polskiego Towarzystwa Religioznawczego
Dr hab. Jerzy Kojkot, Prof. AMW



Wstep 15

Jerzy Kojkot
President of the Polish Society for the Study of Religions

Idea of Congress

It has been 170 years since the establishment of a systematic scientific study of
religion, which has been trying to answer questions arising from multiple inquiries concern-
ing self-understanding, needs and relationships with other people and the world around them.
It is both a lot and little for the development of science. At that time religious studies became
an independent scientific discipline in a theoretical, methodological and organizational sense,
found its subject of study, objectives and methods. Although not always unique, because they
grow from other scientific disciplines, yet they form a common research field for those who

believe in religion.

As congress organizers we are aware that religion is of great importance in the lives
of individuals and entire societies. We are aware that religion refers to a variety of theoreti-
cal and methodological traditions, as well as empirical and historical-phenomenological, not
excluding evaluations and worthwhile judgments. We recognize that it referred to and refers
to a wide range of re-flection over religion and religiosity. We would like the congress to be
representative for the whole environment, for different orientations and research schools, so
that their representatives would like and be able to discuss with one another. At the congress
we are looking not only for what divides us, but also what connects us. Let’s try to objectify

the knowledge of religion.

The title of the congress “Religia w dialogukultur” reflects this design. It seems
that dialogue is the basis of human existence. Religions bring a great potential for dialogue to
modern society, they can give deep foundations of dialogue, pointing to the specific sensitiv-
ity of the human being towards the other. At the same time, we also remember that dialogue,
on the one hand, seems to be common and universal as much as multifaceted, on the other
hand, it is still particular and one-sided. There are many types and modes of conduct that can
be distinguished, but they are, in its essence, only known, understood, accepted or rejected.

This makes it possible to understand it as a reality present in culture and religion.

Such determined theme and emerging questions can not restrict the field of con-
gressional discussions. We want it to be much more problematic, and what will appear in

these debates will be a testimony to the diversity of the participants in our meeting. This is
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what we expect in the context of the debate on the cultural heritage of the Reformation in
Europe. This issue is related to the 500-year anniversary of Martin Luther’s speech. Refor-
mation, its historical course in Poland and Europe is important for the main theme of the

congress.

Understanding, respect and dialogue have been with our congresses for many
years. We felt it in Tyczyn, Poznan, Torun and Gdynia. They were a good opportunity to
discuss all topics - including those controversial. We are convinced that a reunion in Torun
will fit into these traditions. We invite representatives of all who conduct religious research
to participate. It concerns both experienced religionists and those who are just beginning their
adventure with religion. We also direct them to people who specialize in other disciplines,

and religion and religiosity are just a complement to their research.

On behalf of the Board of the Polish Religious Association I express my apprecia-
tion and thanks for taking the effort to organize the 5th International Congress of Religions
by the Nicolaus Copernicus University. The university experience in organizing such meet-

ings and its excellent teaching infrastructure will make this meeting a success in every way.

President of the Polish Society for the Study of Religions
Dr hab. Jerzy Kojkot, Prof. AMW









CzesS¢ pierwsza

Dialog i religie

Do odpowiedzi, ktorej nie mozna wyrazi¢, nie mozna tez wyrazi¢ pytania.

Ludwig Wittgenstein
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Marek Szulakiewicz
Uniwersytet Mikolaja Kopernika

Od postmodernizmu do epoki neoreligijnej: trudne i
latwe powroty religii

Poglqd, ze Zyjemy w Swiecie zsekularyzowanym jest
fatszywy.

Drzisiejszy swiat jest tak szalenie religijny jak nigdy do tej
pory.

Peter Berger

Wstep

Dialog zajmuje szczegdlne miejsce w naszej $wiadomosci. Michait Bachtin pod-
kreslat nawet, Ze ,,...gdzie zaczyna si¢ $wiadomos¢, tam zaczyna si¢ i1 dialog. Tylko me-

2]

chaniczne kontakty nie sg dialogowe™”'. Oznacza to, ze kazda rezygnacja z dialogu prze-
mienia nasze relacje z zywych i dialogicznych, w mechaniczne i rzeczowe. Jeszcze nie tak
dawno podkreslano tez, ze zyjemy w epoce dialogu. Dialog wydawat si¢ przejmowac role
wspodlnego ksztaltowanie $wiata i stawat si¢ niekiedy wspdlnym poszukiwaniem wartosci.
Ujawniatly si¢ one w relacjach interpersonalnych ludzi otwierajacych si¢ na siebie i $wiat.
Dialogowe nadawanie sensu czesto zastepowato wezesniejsze, statyczne jego wyznaczanie.
Uznawali$my, ze sensu nie da si¢ oddzieli¢ od naszego otwarcia na $wiat, tam za$, gdzie tego
otwarcia brakuje i zyjemy w zamknietym $wiecie, tam brakuje rowniez czlowieka. Wraz ze
$swiadomoscig roznic umacniata si¢ idea rozmowy i dialogu. Wydawata si¢ w tym ujawniaé
nowa, dotychczas niedostrzegana lub pomijana, sensotworcza funkcja kultury. Przyjmowa-
no w tym konteks$cie, ze sens, prawda, warto$ci nie ukazujg si¢ temu, kto trwa w bezruchu
i przeswiadczeniu, iz osiggnigty przez niego stan jest juz tym pozadanym i ostatecznym, lecz
temu tylko, kto ma odwage by¢ w drodze, w dialogu z innymi i tym, co Inne. Taki otwarty
dialog, w ktérym czlowiek stawal si¢ zdolny do ujmowania siebie samego i swego $wiata
w réznych wymiarach i jego oceny wedhug réznych kryteriow, wyznaczal nowy sposob bycia
kultury i samego cztowieka. Wydawalo si¢, ze zmienia si¢ system, w jaki ludzie organizuja
swe zycie polityczne, spoteczne, jednostkowe: z obwieszczania wartosci i objasniania $wia-

ta, zacze¢liSmy wspolnie poszukiwac i rozumiec.

' M. Bachtin, Problemy poetyki Dostojewskiego, tham. M. Modzelewska, Warszawa 1970, s. 64.
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Wspolczesnie jednak coraz czgéciej dostrzega sig, ze takie dialogiczne otwarcie
wyraznie si¢ zalamuje. Oznacza to, ze jest juz tylko bardzo mocno doswiadczana §wiado-
mos$¢ réznic i réznorodnosci istnienia, lecz za tym nie podaza ksztattowanie §wiadomosci
dialogicznej, wymiana wartosci 1 idei. Wydaje sie, ze jak wszystko, co ludzkie, tak tez i po-
jecia si¢ zuzywaja i do takich zuzywajacych si¢ poje¢ nalezy coraz cze¢Sciej dzisiaj ,,dialog”.
Dostrzec to mozna w wielu wymiarach i dziataniach wspotczesnego cztowieka, gdy czesto
podkresla si¢ na przyktad, ze otwarcie na wspotczesny Swiat i na réznorodno$é, zostato juz
zrealizowane w takim wymiarze, w jakim mozna bylo to uczyni¢. Wiecej juz nic nie jeste-
$my w stanie zdziata¢ bez niebezpieczenstwa utraty wlasnej tozsamosci. Uswiadamia si¢
w ten sposob granice dialogu, domagajac si¢ w istocie jego zerwania. Paradoksalnie zatem,
im mocniejsze jest doswiadczanie roznorodnosci, i im bardziej (wtasnie wtedy) niezbgdne
jest ksztaltowanie §wiadomosci dialogicznej, tym slabsza staje si¢ ta Swiadomos¢. W takiej
sytuacji odstonigta réznorodnosé¢ kultur, ludzi, religii jest doSwiadczana, jako zagrozenie

i wielkie niebezpieczenstwo.

Lecz nie tylko w tym obszarze dostrzegamy tendencje ostabienia dialogu i jego
deprecjacji. W sferze politycznej coraz czesciej mowi si¢ o konfrontacji kultur i cywilizacji,
wskazujac, ze porozumienie mi¢dzy kulturami jeszcze nigdy si¢ nie powiodto, i nie ma co
liczy¢ na to, ze i tym razem si¢ powiedzie. Zamiast dialogu, buduje si¢ ide¢ zderzenia cy-
wilizacji 1 kultur, ktérych efektem musi by¢ rozbicie jednej przez druga. Okreslenia ,,wojna
kultur” i nadchodzaca ,.konfrontacja” sa juz trwatymi pojeciami zycia spotecznego i poli-
tycznego. Wystarczy w tym kontekscie wspomniec tez o lgku przed kapitulacja Europy i po-
wstaniem ,,Eurabii”, o napi¢ciu migdzy chrzescijanstwem a islamem, czy wreszcie o coraz
czestszym budowaniu jakiegos napigcia migdzy ludzmi, w ktérym zamiast dialogu i poro-
zumienia, organizuje si¢ ten zwigzek wokot towardw, pieniadza, prestizu i uznania spolecz-
nego. Oskarza si¢ tez zwolennikéw dialogu i porozumienia o to, ze propagowane przez nich
dziatania doprowadzily do gwaltownego zachwiania zachodnim systemem wartos$ci i utraty
tozsamosci. Dialog bowiem(dla wielu) wydaje si¢ sugerowac, ze wartosci si¢ nie odkrywa,
lecz tworzy sig¢ je, czy tez pojawiaja si¢ ona na drodze kompromisu, jako ,,wydialogowane”
irezultat porozumienia. Stad tez wlasnie podejmowanie dialogu(i jego konsekwencje) oskar-
za si¢ o utrat¢ obiektywnej hierarchii celow i wartosci, prawomocnych dla wszystkich ludzi
i wszystkich kultur. Niektorzy nawet juz méwia, ze zyjemy w $wiecie koniecznosci ,,przy-
wracania porzadku”, a w takiej dziatalnosci nie ma miejsca na dialog. Zamiast dialogu coraz

czgsciej moOwi si¢ juz o obronie i zachgca do ,,strzezenia” praw, wartosci, cztowieczenstwa.
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Obrona i ochrona

W doswiadczanej réznorodnosci jawia si¢ tez liczne elementy wspoélne ludzi, kul-
tur i religii. Dialog jest w stanie je odkry¢ i ostoni¢ przed wojna i zniszczeniem. Rezygnacja
z dialogu, przy wyostrzeniu réznorodnosci, staje si¢ niezwykle niebezpieczna. Trzeba za-
pytaé, co stato si¢ z tak wspanialg ideg dialogu, w ktorej przysztos¢ cywilizacji taczono
z porozumieniem i1 wspotpraca? Czy byto to jeszcze jedno oszustwo naszej kultury i dialog
nigdy nie byt wartos$cia, lecz tylko chwytem propagandowym? Czy prowadziliSmy dialog

z leku przed innymi, ze stabosci kultury?

Kazdy dialog wymaga jakiego$§ minimum duchowej wspolnoty. Ot6z mozna si¢
obawia¢, ze w dzisiejszej sytuacji kulturowej tego minimum juz nie ma, a w kazdym razie
jest go coraz mniej. Niejako na naszych oczach sg konstruowane i przeciwstawiane sobie
dwa makroprojekty zycia publicznego, ale rdwniez relacji miedzykulturowych. Pierwszy
z nich wyrasta wokot hasta ebrony (kultury, prywatnosci, zycia, godnosci, jednostki, toz-
samosci, wolnos$ci, chrzescijanstwa...) przed zagrozeniami i dehumanizacja. Drugi z nich
wyrasta(l) wtasnie wokot dialogu i porozumienia. Oznacza(l) on uczenie si¢ od siebie na-
wzajem oraz okazywanie sobie szacunku i zrozumienia. Trzeba podkresli¢, ze ,,obrona” jest
hastem ze Swiata militarnego; jest to zamierzony lub wymuszony rodzaj walki, ale tez wyraz
defensywnosci cztowieka i kultury, i nawet gdy jest tam dazenie do dobra, to wyrazone jest
ono w jezyku walki, pokonania kogos, kto z gory konstytuowany jest jako wrdg i przeciwnik.
Akcentowanie obrony i czynienie z niej kierunku dziatan i przysztosci kultury, grozi wytwo-
rzeniem falszywej §wiadomosci, w ktorej sami siebie zaczniemy rozumie¢ jako ,,rycerzy”
1 wyczerpiemy swag aktywno$¢ w odruchach obrony: gdzie jest obrona, musi by¢ zawsze
wrog i musi by¢ atak. Chcac unikngé tego zagrozenia, lepiej zatem juz dzisiaj stowo ,,0bro-

na” zastapi¢ stowem ,,ochrona”.

Jednak w tym makroprojekcie obrony nie tylko jest ukryty niebezpieczny sens tej
kategorii. Latwo dostrzec, Zze koncentracja na obronie wyrazne skierowana jest przeciwko
dialogowi i porozumieniu. Coraz cz¢$ciej wspotczesne zwarcie si¢ tych dwoch makroprojek-
tow zycia publicznego wydaje si¢ sytuacja, w ktorej priorytetem powinna by¢ raczej obrona
zagrozonych dzi§ warto$ci fundamentalnych niz dialog. Jednak konstruujac kulture ,,obrony”
niszczymy mozliwos¢ dialogicznego doswiadczania warto$ci i umacniamy ,.kulture izola-
cji”, w ktorej roznice nie sg juz gwarancja elastycznosci kultur, lecz stajg si¢ podstawa walk,

sporéw i wojen.
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Powrdt religii w kulturze izolacji

Zatamanie kultury dialogu i coraz czgstsze tendencje do izolacjonizmu, zbie-
ga si¢ ze zjawiskiem powrotu religii. Trzeba podkresli¢, ze to nie religia jest przyczyna
upadku kultury dialogu, lecz w jaki$ sposob taka kultura utatwia powr6t religii na areng
dziejow. Na naszych oczach kultura odracza zmierzch religii i duchowosci, i to odracza
w nieskonczono$é¢. Kto $ledzi problem powrotu religii, ten tatwo dostrzeze, ze prace na ten
temat stworzyly juz pokazng biblioteke. Przede wszystkim niemiecki rynek wydawniczy,
ale rowniez anglojezyczny, a takze i polski przescigaja si¢ w podkreslaniu tego waznego
juz kulturowego zjawiska. Dyskutujg na ten temat najwigksze umysly i czgsto staje si¢ on
swoistym kluczem do zrozumienia wspotczesnych wydarzen w kulturze. Wydaje si¢ juz, ze
nie mozna zrozumie¢ naszego dzisiejszego $wiata bez powrotu religii i duchowosci, i powrot
ten zaczyna stawac si¢ ponownie jakims ,,kotem zamachowym” i nadzieja dla odzyskania
energii dla naszej upadajacej kultury. Nowym widmem, ktore zaczyna krazy¢ po Europie,
jest ,,widmo religii”?. Kulturowe spory czy nawet ktdtnie coraz cze$ciej maja charakter reli-
gijny i dotycza jej obecnosci w sferze publicznej. ROwniez w ,,nazwie” naszej epoki pojawia-
ja sie juz pojecia religijne: Habermas nazywa ja epoka ,,postsekularng™. Sadzono, ze religia
da si¢ usung¢ ze sfery publicznej i zamkna¢ w $wiecie prywatnym. Okazuje si¢ jednak, ze
to wszystko si¢ nie udato. Religia nie data si¢ ujarzmic i ciggle dzisiaj oferuje cztowiekowi
najmocniejsze zakotwiczenie jego tozsamosci. Jest ciggle dla nas ,,zbyt wazna, bySmy mogli

pozostaé¢ ignorantami w jej sprawie”.

Jednoczesénie sprawa religii na poczatku XXI wieku jest dla wielu jednym z naj-
bardziej irytujacych problemoéw. Z jednej strony w kulturze izolacji religia powraca jako
»~sprawa prywatna”. Z drugiej za$§ jest to problem wyrastajacy z dawnych ocen religii
i z epizodu, ktory moze by¢ nazwany ,,toksycznym wstydem” religioznawstwa i wieszcze-
niem konca religii. Wydawato sie, ze lek zwiazany z narastajaca réznorodnoscia bedzie moz-
na pokona¢ przez dialog, a religia stanie si¢ niepotrzebna w otwartej kulturze. Jednak ten
oczekiwany zmierzch i upadek nie nastapil, co jest przyczyna stresu i frustracji dla tych,
ktorzy ,,wieszczyli” ateistyczng epoke i widzieli w tym niekwestionowany wymiar postepu.
Whbrew temu cztowiek XXI wieku jest nadal ,,cztowiekiem religijnym”, chociaz oczywiscie

jest on religijny inaczej niz w przeszloéci, czesto wyzwalajac si¢ z gorsetu dogmatow i re-

2 G. Nenning, Gott ist verriick. Zukunfi der Religion, Diisseldorf 1997, s. 9.

3 P. Roszak ks., Wiarygodnosé¢ i tozsamosé. ,, Teologia wiary” sw. Tomasza z Akwinu i wspolczesnosé,
Torun 2013, s. 128.

4D. C. Dennett, Odczarowanie. Religia jako zjawisko naturalne, tham. B. Stanosz, Warszawa 2008, s. 38.
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zygnujac z ambicji uniwersalistycznych. Religie nie doznaja tez jakich$ ,,przed$miertnych
konwulsji”, z ktorych jedni by si¢ cieszyli, inni za§ popadali w smutek i zal z tego powodu.

Mozna powiedziec, ze ,,w sprawie religii” nic si¢ nie zmienia od wiekow.

Wiek XXI staje si¢ juz wiekiem religii — pisze W. Weimer — Bog powraca i to
z wielkqg mocq. Powraca w dwojakim sensie tego stowa: nie tylko jako kategoria filozoficz-
na, przez ktorq rewitalizuje si¢ tradycje, przeswiadczenia teologiczne lub moce duchowe.
Bog powraca w srodku przestrzeni politycznej. [...] Wychodzimy z postmodernizmu w epoke

neoreligijng’.

Wydaje si¢ czyms niepojetym, ze w XXI wieku idee religijne zaczynaja ponownie
rozpala¢ umysty i wzbudza¢ dyskusje, a cztowiek coraz czg¢éciej — niczym Szatow w Biesach

— wydaje si¢ mowic: ,, Bede... bede wierzyl w Boga ™.

Jakie jednak jest to ,,wyjscie z postmodernizmu w epoke neoreligijng”? Czy po-
winni$my rzeczywiscie widzie¢ w nim nadziej¢ dla §wiata i kultury, czy tez odwrotnie, jest
to tylko poglebienie negatywnych tendencji upadajacej kultury postmodernizmu? Co znaczy
»powrot religii” w epoce izolacjonizmu, w ktorej postawa dialogiczna wydaje si¢ odchodzi¢

do historii?
Dialog i potrzeba religii

,»Toksyczny wstyd” w zwiazku z nieprzewidzianym powrotem religii wskazuje, ze
filozofowie i teoretycy kultury popehili btad, nie tylko Zle odczytujac zjawisko religii i re-
ligijnosci w $wiecie, nie tylko stwarzajac zte nawyki myslenia, w ktorych interpretowato si¢
$wiat z pomini¢ciem do$wiadczenia religijnego, ale tez niewtasciwie zrozumieli cztowieka
ijego $wiadomos¢. Wiasnie po tym zaskakujacym powrocie juz wiemy, ze religia jest czescia
$wiadomosci ludzkiej, a nie — jak myslano — tylko etapem historii tej $wiadomosci. Jesli tak
jest rzeczywiscie, to trzeba odwaznie powiedzie¢, ze tym powrotem religii nie powinni$my
wecale by¢ zaskoczeni. Odwrotnie, to $wiat bez religii 1 walczacy z religia nalezaloby uznaé
za rzeczywisto$¢ utopijng i fatszywa. Dzisiaj juz wiemy: potrzeba religii nie jest wcale po-
trzeba cztowieka niewyksztatconego, nieo§wieconego, stabego, lecz jest po prostu potrzeba
czlowieka. Sama religia nie jest wcale ,ktopotliwym przezytkiem™, lecz stale jest w niej

miejsce na nowosci i nowe mozliwosci.

5 W. Weimer, Credo. Warum die Riickkehr der Religion gut ist, Miinchen 2006, s. 7.

¢ F. Dostojewski, Biesy, thum. T. Zagorski i Z. Podgorzec, Warszawa 1977, s. 248.

7 Por. D. Cupitt, Po Bogu.Od tradycyjnej wiary po nowa wizje religii, ttum. P. Sitarski, Warszawa 1998,
s. 10.
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Powrdt religii w kulturze wspotczesnej i duchowa odnowa zycia religijnego oznaczajg jed-
nak jeszcze co$ innego. Oznaczaja one, ze konczy si¢ wraz z tym o$wieceniowe ubodstwienie
ludzkiego ducha i jego dziejow, i powraca rozsadek o kruchosci nas i naszego $wiata. La-
two bowiem dostrzec, ze religia i religijno$¢ zaczynaja si¢ pojawia¢ w innym niz stworzone
przez o$wiecenie modelu obecnosci w kulturze i innym tez modelu badan. Religia nie jest
juz (jak byta poprzednio) alternatywnym wyktadaniem $wiata, pozostajacym w sprzecznos$ci
z jakim$ innym wyktadaniem, uznanym za lepszy i uniwersalny. Nie jest tez oznaka niedoj-
rzatosci, ktéra moze i powinna by¢ przezwyciezona. Religia jest teraz jedna z takich prob
zrozumienia $wiata, odmienng od innych, ale proba wcale nie gorsza i niepotrzebng. Zamiast
zatem mowi¢ o alternatywach (i konfliktach): ,religia lub nauka”, ,religia lub filozofia”,
religia lub postep” itp., coraz czesciej przezwyci¢za si¢ ten paradygmat sprzecznosci i wy-
kluczania, 1 rozwija nowa mozliwos$¢: otwarto$ci i wspotdziatania. Kto dzisiaj chce religie
i religijno$¢ cztowieka okreslac¢ nadal jako alternatywne i konkurencyjne wyktadanie Swiata,
ten niczego nie zrozumial z oswieceniowej krytyki religii. Identyfikacji religii nie mozna juz
szuka¢ w budowaniu jakiegokolwiek wymiaru konfliktu z czyms$ innym. A juz z pewnoscia
nauka nie jest takim konkurentem, czy tez przeciwnikiem. Odwrotnie, to wtasnie z rozwinig-
tej nauki wspotczesnej ptyna impulsy do powaznego potraktowania religii. W dziwny sposob
teorie nauki i idee religijne stajg si¢ zbiezne. Podobnie jak religia tak tez i fizyka kwantowa
mowi, ze $wiata nie mozna opisaé w sposob Scisty, jest on w jakis tajemniczy sposob zalezny
od obserwatora, wszystko jest tajemniczo ze sobg zwigzane, a co$ takiego jak ,,obiektywna
realno$¢” praktycznie nie istnieje®. Wszystko to oznacza, ze $wiat ukazuje jaki$ inny wymiar

niz materialny i mechanistyczny. Pisze fizyk wspotczesny:

Stworzenie Swiata nie odbylo sie tylko na poczgtku, lecz wlasciwie caly rozwoj
w Swiecie pochodzi z nieustannych aktow stwarzania. Dlatego fizyka kwantowa dostrzega akt

stwarzania jako dzialanie, ktore dzieje sig stale’.

Z tej nicoczekiwanej strony powracajg zainteresowanie religia i duchowoscia. Zja-
wiska te dotycza zarowno chrzescijanstwa, szczegdlnie jego ekspansji poza Europa 1 kulturg
Zachodu, jak i islamu w Europie oraz buddyzmu. Religia powraca nie tylko w krajach o sto-
sunkowo niskim rozwoju, ale tez w bogatych krajach Potnocy. Oznaki religijnego przebudze-
nia wida¢ zarowno w wymiarze globalnym, gdy ujawnia si¢ niesprawiedliwe jej wykluczenie

ze sfery publicznej i zmierza do jej powrotu do dyskursu publicznego, jak i w wymiarze

8 Por. np. U. Warnke, Quantenphilosophie und Spiritualitit: der Schliissel zu den Geheimnissen des
menschlichen Seins, Berlin 2011, s. 20.
* H. Durr, Gott, der Mensch und die Wissenschaft, Augsburg 1997, s. 15.
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indywidualnym, gdy ro$nie liczba pytan i problemow religijnych konkretnych ludzi. W ten
sposob, chociaz nadal probuje si¢ utrzymacé dystans wobec religii, to jednak wida¢ wyraznie,
ze kultura otwiera si¢ na jej obecno$¢. Dlaczego tak si¢ dzieje? Dlaczego cztowiekowi nie

wystarcza $wiat komputerow i dobrobyt zycia?

Poszukiwania nieskonczonosci

W znanych nam kulturach zazwyczaj funkcjonowaty obok siebie dwa sposoby
myslenia i uczestnictwa cztowieka w $wiecie, ktorym Grecy nadali nazwy logos 1 mythos.
Systemy te uzupetniaty si¢ i odnosity do réznych obszarow naszego bytowania. Pierwszy
pomagat cztowiekowi w praktycznym funkcjonowaniu w rzeczywistosci, pomagat przetrwac
w niekorzystnym i obcym $rodowisku. To dzigki niemu mozliwe si¢ stalo opanowanie
i oswojenie przyrody, to dzigki niemu cztowiek mogl zaspokaja¢ swe potrzeby, a jednocze-
$nie rozbudowywac ten §wiat potrzeb. W tej postawie uczyt si¢ traktowania §wiata wyltacznie
jako przedmiotu, manipulowania nim i podporzadkowania sobie. Caty $§wiat podlega tu ludz-

kiej manipulacji i staje si¢ zalezny od cztowieka.

Mimo tak wielkiej roli, ten pierwszy system miat tez jednak stabe strony: nie
potrafit wskaza¢ sensu tych dziatan, nie potrafit udzieli¢ odpowiedzi na pytania: ,,po co?”
i,,dlaczego?”, nie potrafit przeciwdziata¢ zwatpieniu i rozpaczy. Taka funkcje spetniat sys-
tem drugi — mythos— ugruntowujac czlowieka w pytaniu o racj¢ i sens naszego dzialania
i istnienia w $wiecie, 1 ujawniajac sacrum, sfere tego, co nie podlega ludzkiej manipulacji,
i ktéra nie mozemy rozporzadzaé. System ten nie tylko wyzwalat cztlowieka ku innym spo-
sobom doswiadczania $wiata i siebie samego, nie tylko byt sposobem nadawania sensu i po-
rzadku, ale tez rozbijat granice uprzedmiotowienia, wskazujac, ze przedmiotowe traktowanie
$wiata uniemozliwia wydobycie zen odpowiedzi na te wazne pytania o racje i sens. Nasze
zycie jest zawsze zakorzenione w $wiecie materialnym i czesto dla wlasnego bezpieczenstwa
chcemy, aby $wiat ten stanowit zamknigta i jednorodng catos¢. Ale rownie czgsto rozbijanie
granic, przekraczanie, transcendowanie stawato si¢ zadaniem i marzeniem cztowieka. Mamy
potrzebe poszukiwania sensu i przekraczania $wiata naszego codziennego zycia. Nie chce-
my si¢ tez zatrzymywac, lecz pragniemy przekracza¢ miejsca, z ktérymi jesteSmy zwigzani.

I pragniemy tez ustanowi¢ jednosc.

Dzigki nim wiemy, ze $wiat nie jest dla nas forma zamknigta, skonczong i spet-
niong, lecz jest nos$nikiem jakiej$ tajemnicy. Uczestniczy¢ w istnieniu zawsze oznacza-

o uznawac, ze $wiat aktualnych doswiadczen i wiedzy, miesci si¢ w ,,czyms” wigkszym,
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nieodgadnionym, nierozporzadzanym, stowem: jest zakorzeniony w transcendencji. Mit od-
sylat zawsze do jakiegos ,,zdarzenia pierwotnego” (Eliade) i ,,0swajat rzeczywisto§¢” (Blu-
menberg). Tak wlasnie z naszego bytowania odkrywat cztowiek sacrum i radykalnie prze-
mieniat swa $wiadomos$¢. Rodzace si¢ wraz z t3 postawa doswiadczenie religijne wyzwala
czlowieka z ograniczajacej przedmiotowosci i prowadzi ku nieokreslonej nieskonczonosci.
I chociaz w doswiadczeniu tym mamy czgsto do czynienia z iluzjami, alienacja, hipostazami
ludzkich zyczen, to jednak tkwi tez w nim realna, przemieniajagca moc. Do§wiadczenie takie
nie jest jakas$ intelektualng ciekawos$cia. Jest ono raczej wyrazem tego, ze to my sami jeste-
$my czyms$ wigcej i w nas jest tez co$ nieuchwytnego i niepojetego. Nie jesteSmy spelnieni
i skoniczeni w obecnej sytuacji swego istnienia. Samo codzienne do§wiadczenie skonczono-
$ci i przedmiotowosci rodzi niepokoj i domaga si¢ ,,dalej i wigeej”. W tym doswiadczeniu
tajemnicy, Transcendencji, czego$ jeszcze cztowiek wyraza i1 oglasza swoja nieredukowal-
no$¢ do tu i teraz. W ten sposob dokonuje si¢ pokonanie skonczono$ci i przemijalnosci,
i odkrywa nieskonczono$¢ i wieczno$¢, najpierw siebie samego, a pézniej $wiata. Wszystko
to wskazuje, ze cztowiek nie miesci si¢ w swoim §wiecie i jest otwierajacym siebie 1 Swiat
ku czemus innemu, jakiemus ,,dalej” i wigcej. Doswiadcza on realnego, codziennego bytu
zawsze w szerszej perspektywie niz ,tu i teraz”. Jest on tym, ktory zwraca si¢ ku ,,gdzie

indziej”, ,,inaczej”, ,,innemu”.

Mozna powiedzie¢, ze w tych dwu postawach ujawniaja si¢ dwa uzupetniajace
si¢ wymiary bytowania czlowieka, ujawnia si¢ homo sapiens i homo religiosus. Pierwszy
wskazujacy na gotowos¢/spelnienie cztowieka, jego ograniczenie do §wiata, zdolno$¢ do wy-
kluczania i zamykania i skierowanie ku terazniejszosci. I drugi wskazujacy na niegotowosé
czlowieka, jego otwarto$¢, nieokreslonos¢, nieskonczonos¢ i skierowanie ku przysztosci.
Tylko te dwa wymiary bytowania razem tworza jakie$ korzystne napigcie miedzy tym, co
si¢ staje 1 tym, co moze si¢ stac. I tylko te dwa wymiary sa korzystne dla rozwoju czlowieka
ijego istnienia. Negacja jednego z nich pozostawia niebezpieczng pustke i zaburza harmonig
istnienia.

Jednak o$wieceniowe wykluczenie religii ze sfery publicznej i proby jej usunigcia
ze $wiata czlowieka oznaczaty wyrazne uznanie tych wymiaréw za wzajemnie si¢ znosza-
cych. Eliminacja z naszego zycia, z naszej kultury i z naszego $wiata nadprzyrodzonych
przestanek i tajemniczosci, to ztozony proces, ktory trwal przez wieki i oznaczal utrate po-
czucia $wigtosci (sacrum) i spychanie sfery tej na marginesy zycia. W jego efekcie wyeli-

minowano elementy sakralne najpierw z przekonan, postaw, procesdéw myslowych, a poz-
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niej ze sposobu pojmowania $wiata. Powszechne stato si¢ myslenie, ze Swiat jest tylko tym
1 niczym wigcej, a to znaczy, iz jedne przedmioty mozna tylko wyjasni¢ i zredukowa¢ do
innych przedmiotow i nic wigcej. Taki redukcjonizm ontologiczny najmocniej wyrazat si¢
w kulturze wspolczesnej w postaci proby usunigcia religii, ujednolicenia $wiata i sprowadze-

nie go do mierzalnego wymiaru.

W dawnych kulturach, ale tez i w przesztosci naszej kultury homo sapiens byt
jednoczesnie homo religiosus, dostrzegajac przemieniajaca moc wiary i religii. Idee religijne
byly skuteczne w odnajdywaniu sensu nawet w §wiecie, ktory wydawatl si¢ pozbawiony ja-
kiegokolwiek znaczenia. Byly tez skuteczne w otwieraniu rzeczywistosci nawet w $wiecie,
ktory byt zamykany i ograniczany. Odwotujac si¢ do idei E. Lévinasa, warto podkresli¢, ze
religia bytaby jakas troska o ide¢ nieskonczonosci i o to, aby$my nie utkngli w tu i teraz. Bez
niej te wszystkie zagrozenia staja si¢ realne, redukcja cztowieka zas do skonczonosci bycia
staje si¢ niebezpieczna dla jego egzystencji. Bez niej stajemy si¢ tylko uwiktani w konfor-
mizm wobec naszej terazniejszosSci i stajemy si¢ bytem w naszym §wiecie i tylko z naszego
$wiata. Czgsto rowniez (a czynit tak Pawet Florenski) bardzo $cisle wiaze si¢ sama kulture
z kultem. Wskazuje si¢ tu, ze tacinskie stowo cultura ma swoj zrodtostow nie w colere agri
(uprawa roli), lecz w cultus, czyli kulcie, czynnosciach majacych oddawac czes¢. A to zna-
czy, ze zwiazek religii z kulturg jest/byt znacznie powazniejszy, niz tylko traktowanie religii
jako elementu kultury, obok sztuki, nauki, polityki, ekonomii.... I tak samo jak kultura nie
jest przypadkowym fenomenem czlowieka, tak nie jest takim rowniez religia, za§ wskazy-
wanie na sprzeczno$ci miedzy nimi wynika bardziej z zatozen filozoficznych. Wszystko to
oznacza, ze dialog kultur nie jest mozliwy bez dialogu religii i odwrotnie, bez dialogu kultur
nie jest mozliwe spotkanie i koegzystencja religii. Kulturotworcza funkcja religii oznacza za-
tem konieczno$¢ rozbudowywania dialogowego wymiaru kultur. Mozna nawet powiedziec,
ze to dialog religii tworzy kulture dialogu. I jesli w tym wymiarze (religii) nie ma dialogu
i dialog taki nie jest postulowany, to kazda proba podejmowania dialogu miedzy kulturami
musi zakonczy¢ si¢ fiaskiem. Tak zatem mozna powiedzie¢, ze dialog religii jest konieczny,

ale czy jest mozliwy?

Religia, dialog i kultury

Dialog religii tworzy kulture dialogu, gdyz kultura wyrasta wokot religii, i to, jaka
jest religia, najmocniej oddzialuje na to, jaka jest kultura. Mozna powiedzie¢, ze dopiero taki
dialog religii tworzy kulture dialogu. I cho¢by w wielu wymiarach kultury toczyt si¢ dialog,

a ludzie wymieniali si¢ pogladami w r6znych sprawach, lecz nie bytoby dialogu w wymiarze
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religijnym, to kultura taka nie moze by¢ nazwana kulturg dialogu. Jednak wartos¢ dialogu
religii byta cz¢sto odrzucana i krytykowana przez samych wyznawcow. Tak okreslony dialog
wydawat si¢ nie by¢ elementem zycia religijnego. Zagrazat on z jednej strony jednosci wiary,
z drugiej za$ budzil watpliwosci, co do wiasnej religijnosci. I o takim niewtasciwie rozumia-
nym dialogu, jako zagrozeniu dla religii, czgsto mysla jego krytycy. Wystarczy tu przypo-
mnie¢ encyklik¢ Piusa X1 Mortalium animos (1928). Papiez krytykuje w niej biedne drogi
do zjednoczenia religii i odrzuca dialog, widzac w nim to, ze si¢ ,,zbieraja, urzadzaja zjazdy,
konferencje i odczyty”, i podkresla, ze nie wolno ulega¢ takiej checi dialogu, gdyz jest tam
ukryte przeswiadczenie, ze wszystkie religie sg dobre i chwalebne. Ale przede wszystkim
pojawia si¢ pytanie: ,,Czyz mozemy pozwoli¢ na to - a bytoby to rzecza niestuszng i nie-
sprawiedliwg - by prawda, a mianowicie prawda przez Boga objawiona, stala si¢ przedmio-
tem uktadow?”. To pytanie (moze tylko w innej formie, lecz podobne w tresci) najczgsciej
formutowane jest tez przez krytykow dialogu migedzyreligijnego w kulturze wspotczesne;.
I odpowiedZ na nie jest tez podstawa do jego odrzucenia: religia nie moze by¢ przeciez

przedmiotem uktadow, a skoro tak, to nie ma w niej miejsca na dialog.

Musimy sobie jednak uswiadomié, ze w tych stowach Piusa XI, i innych krytykow
dialogu religii, nie mowi si¢ wcale o dialogu, lecz ma si¢ na uwadze jego znieksztalcony
sens. Krytyka ta budowana jest na niewlasciwie rozumianym dialogu, w ktorym z gory przyj-
muje si¢, ze dialog jest jakim$ sposobem rezygnacji z siebie i poszukiwaniem wykluczaja-
cego skrajno$ci porozumienia. Jednak w Zzrodtowym sensie dialogu nie tylko nie znajdziemy
w dialogu religii nic niewlasciwego i niebezpiecznego, lecz odwrotnie, znajdziemy w nim
postawe jak najbardziej zgodng z duchem religii i religijnosci. Mozna powiedzie¢, ze sam
dialog jest aktem religijnym, gdyz nigdzie bardziej jak wlasnie w nim realizuje si¢ religijna
cecha przekraczania siebie samego, wykroczenia poza siebie i skierowanie ku Temu, ktory

jest radykalnie Inny.

Chcac odbudowac¢ zrodtowy sens dialogu migdzyreligijnego trzeba wskazac¢ pew-
ne zdanie (niedoceniane i zapomniane) z ,,pouczenia magisterium Kosciota” wydanego
w roku 1991 (a zatem ponad szesc¢dziesiat lat od wspomnianej encykliki Piusa XI). Czytamy
tam takie stowa: ,,Podstawowy powdd zaangazowania Ko$ciota w dialog nie jest natury wy-
tacznie antropologicznej, ale przede wszystkim teologiczny”. (,,Dialog i Przepowiadanie”,
nr 38). Stwierdzenie to jest tak wazne, gdyz przetamuje ono probe ograniczania sytuacji
dialogicznej do codziennych problemoéw wspotczesnego cztowieka i przenosi jg na znacznie

szersze pole teologii i metafizyki. Trzeba zapyta¢ zatem, co oznacza dialog religii, skoro jest
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on tak wazny dla kreowania kultury dialogu? Co oznacza taki dialog, jesli ma on réwniez
sens teologiczny? Czy moze on by¢ wartoscig? Z jakiego zrodta bije dialog miedzy réznymi

religiami? Gdzie szukac¢ ,,teologicznego wymiaru dialogu™?

Banalem jest powiedzie¢, ze dialog migdzy religiami zaklada: znajomos¢ swojej
religii, otwarto$¢ na metafizyczng Tajemnicg, madros¢ dostrzegania tego, co ubogaca, prze-
tamanie mitu izolacjonizmu religijnego itp. To wszystko jest wazne, lecz podstaw do dialogu
miedzyreligijnego trzeba szuka¢ gdzie$ indziej. Jego fundament stanowi najwazniejsza prze-
miana religijna wspolczesnosci, o doniostym znaczeniu teologicznym. I kto jej nie zrozumie,
ten nie odkryje misterium dialogu migdzyreligijnego. Najprosciej owa przemiang mozna
wyrazi¢ tak oto: religijny czlowiek wspolczesny nie wierzy juz w wielu Bogoéw. Wierzy
on raczej w to, ze wszystkie religie czcza tego samego Boga, lecz pod innymi postaciami,
nazwami, rytuatami, kosciotami itp. Poszukuje tego, co wspolne, a nie tego, co dzieli. To
wlasnie prze§wiadczenie buduje tak wazna podstawe do dialogu migdzyreligijnego. Mozna
powiedzie¢, ze dlatego, ze ludzie religijni w czasach wspolczesnych juz sadza (albo lepiej:
o tym wiedza), ze wierzymy w jednego Boga, mozna i nalezy z dialogu czyni¢ wazne prze-
stanie religijne. To, co nas dzieli, jest bowiem tak mate, w porownaniu z tym, co nas taczy,
ze mozemy by¢ razem w dialogu réwniez w tym najwazniejszym dla nas obszarze. Uznanie
tej przemiany oznacza, ze kazda religia - mimo tego, ze posiada co$ swojego, wlasnego
i odrgbnego —faczy si¢ z inng w czyms$ najwazniejszym: wiara w jednego Boga. I trzeba bylo
tej wielkiej przemiany religijno$ci, aby mozna dostrzec, iz w$rod zrodet doswiadczenia reli-
gijnego moze by¢ umieszczona rowniez inna religia i jej wyznawca. Ta przemiana prowadzi
do dialogu w obrebie religii. Okresla ona tez dwojakie jego oblicze. Po pierwsze, przemiana
ta odkrywa dialog migdzy religiami i na taki dialog zezwala. Skoro bowiem spotkanie z inna
religia moze by¢ zrédtem ubogacajacego przezycia religijnego (wlasnego), to nie mozna juz
stwarza¢ barier przeciwko takim spotkaniom. Po drugie jednak - i wazniejsze - przemiana ta
zmienia charakter samego dos§wiadczenia religijnego: religie we wlasnym zamknigciu zmie-
nia w religie jako dialog. Pragnienie dialogu nie jest zatem religijnym kompromisem, lecz
droga do ozywiania §wiata religii, stwarzajac nowy klimat zaufania, otwarcia i braterstwa.
Uznajac, ze wszystkie religie czcza tego samego Boga zaczyna si¢ tez odkrywac jak duzo
maja one wspolnego, i jak duzo tez maja sobie wzajemnie do zaoferowania.

Kazda religia w tym najistotniejszym wymiarze niesie soba wydarzenie komuni-
kacji i dialogu. I staje si¢ tez waznym obszarem dialogu, wazniejszym, niz obszar polityki.

Latwo dostrzec, ze jeszcze nie tak dawno dominujacym obszarem dialogu byta wtasnie po-
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lityka. Dysputy dotyczyly rewolucji, demokracji, sprawiedliwos$ci spolecznej itp. Kultura
wspodtczesna powoli, acz zdecydowanie, zmienia te priorytety. Przywréci¢ dialog mozna tyl-
ko przez powr6t do tych obszardw, ktore porzuciliSmy w przesztosci: do pytan i problemow
najwazniejszych. Cztowiek XXI wieku moze i te problemy uczyni¢ obszarem dialogu. Nie
oznacza to jednak tylko dyskusji, nowej organizacji, ale jest przede wszystkim sprawg zmia-
ny usposobienia i samookreslenia kazdego wyznania i religii. Z walki, opozycji i czgsto wro-
giego nastawienia, domaga si¢ postawy rozmowy. Dialog taki wymaga nie tylko uczenia si¢
rozumienia innych, ale przede wszystkim przetamywania wlasnego zamkniecia religijnosci.
Wymaga on tez dostrzezenia, ze religia nie jest przede wszystkim myslowym systemem, za$
dialog nie moze oznacza¢ tylko intelektualnej dyskusji. Religia angazuje catego cztowieka
i to samo musi czyni¢ dialog religijny. Czgsto w przesztosci dialog religijny przybierat forme
pozorna, w mysl starej maksymy: ,,madrze jest pozwoli¢ si¢ czasem pouczy¢ przez nieprzy-
jaciela”. W tej postawie zamiast wspotpracy i dialogu mieli$my do czynienia z zamknigciem
i wrogoscig. Prawdziwy dialog religijny wymaga jednak wolnosci religijnej i prawa do pu-
blicznego $wiadectwa dla kazdej religii. To trudny wymog i on tez staje czgsto na przeszko-

dzie religijnego otwarcia.
Dialog religii w kulturze izolacji

Jak budowac¢ taki dialog miedzyreligijny, wyrastajacy ze zrédtowego sensu dialo-
gu jako warto$ci? Nie tylko formalizm stoi na przeszkodzie dialogu religijnego i nie tylko
dlategodialog w religii jest sprawa trudng. Jak nigdzie indziej chodzi w nim bowiem o to,
aby przez dialog zmienia¢ samych siebie i wskazac, ze zadna religia nie jest celem, lecz
tylko $rodkiem do celu. Wymaga on zatem nie tylko uznania, iz inna religia mowi w dobrej
wierze, lecz przede wszystkim dobrego rozeznania we wlasnej wierze i religijnosci. Nie ma
dialogu religijnego bez tej gotowosci do okreslenia i zrozumienia siebie samego i swojej
religijnosci. Nie nalezy tez mysle¢ o dialogu migdzyreligijnym w sposob niewlasciwy: nie
nalezy budowa¢ fatszywego dialogu, czyli prowadzonego po to, aby ,,oni” stali si¢ tacy jak
my albo tez po to, aby$my wspolnie ,,wydialogowali” uniwersalng religi¢. Droga do dialogu
miedzyreligijnego nie prowadzi jednak tylko przez wyzbycie si¢ pozoréow dialogu i powr6t
do jego zrodlowego sensu. Podkresli¢ nalezy, ze kazdy dialog (a dialog miedzyreligijny
w szczegdlnosei) dziejacy si¢ migdzy wspolnotami, jest mozliwy w takim stopniu, w jakim
mozliwy jest dialog wewnatrz danej wspdlnoty. Oprocz powrotu do zrodlowego sensu dia-

logu nalezy jeszcze zabiega¢ o budowg dialogicznych struktur wewnatrz wtasnej wspolnoty
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i religii. Im bardziej zatem my sami stajemy si¢ zdolni do rzeczywistego religijnego dialogu
wewnatrz naszej wspolnoty (naszej religii), do ktorej nalezymy, tym wicksze staja si¢ szanse

na dialog migdzyreligijny z jej udzialem.
Prywatyzacja religii

Nie moze by¢ mowy o dialogu religii i kreowanie z tego ducha dialogicznego
wymiaru kultury, jesli religia utraci wymiar wspdlnotowy na rzecz prywatnosci. Podkresli¢
trzeba, ze kultura postmodernistyczna stworzyta oryginalny pomyst na pogodzenie myslenia
religijnego z publiczng, powszechna obojgtnoscia (czy nawet wykluczeniem) wobec religii.
Tym pomystem jest zamknigcie religii do prywatnosci i swoista jej prywatyzacja, ktora ozna-
cza nowe umiejscowienie religii, przeniesienie jej ze sfery publicznej w sfere prywatna i po-
dejmowanie prob indywidualnego uzasadnienia religii i religijno$ci (Luckmann). Oznaczato
to odwrocenie waznych pytan w naszej kulturze. Zamiast — jak dawniej — pytac o to, dlaczego
czlowiek ,,nie wierzy w Boga?”, zaczeto wymagac od czlowieka wierzacego, aby to on sig¢
wytlumaczy! i odpowiedziat na pytanie, dlaczego ,,w Boga wierzy?”. Jednoczes$nie taka
religia zepchnigta w sfer¢ prywatna nigdy nie osiggnie stanu dialogu. Mozna powiedziec, ze

prywatyzacja religii uniemozliwia ukazanie jej dialogowego wymiaru.

Lecz prywatyzacja i eliminacja religii miala rowniez niebezpieczne metafizyczne
konsekwencje, ktore tez juz zostaly dostrzezone przez wspodtczesng kulture. Kazda proba
uznania za rzeczywiste tylko tego, co poddaje si¢ racjonalizacji i ujednoliceniu, wiezi czto-
wieka w takim $wiecie. Czlowiek utknat w tu i teraz i jako taki moze odnosi¢ si¢ juz tylko
do samego siebie i do rzeczy, jakimi si¢ otacza. Jednak coraz wigcej ludzi odczuwa zagubie-
nie w takim §wiecie pozbawionym glebszych tresci i ograniczonym do chtodnego umystu
badacza, i szuka szerszej wizji, ktora — paradoksalnie — blizsza byta naszym przodkom niz
dzisiejszej skomputeryzowanej kulturze. W tym nowym spojrzeniu szuka si¢ mozliwos$ci
zespolenia warto$ci naukowych, humanistycznych i religijnych w integralng cato$¢, w kto-
rej mozna ujaé rozlegte spektrum naszych doswiadczen i odkry¢ jeszcze nieznane wymiary
ludzkiej egzystencji. Dlatego na porzadku dziennym jest czgsto dzisiaj to, co tajemnicze
1 mozliwe staje si¢ czgsto tez to, co dotychczas wydawato si¢ niemozliwe. Wyraznie czto-
wiek wspolczesnej kultury zmierza do pokonania perspektywy podmiotowo-przedmiotowe;j,
w ktorej $wiat ograniczony byt do przedmiotu poznania, on sam za$ sadzil, ze doswiadczenie
ogranicza si¢ do tego, co zracjonalizowane. Granica, ktora wczes$niej wyraznie zakreslata

pole naszych doswiadczen, staje si¢ dzisiaj nieostra. Coraz odwazniej 1 pewniej siggamy



34 V Mig¢dzynarodowy Kongres Religioznawczy

do ukrytych dotychczas rzeczywistosci, odkrywajac inny wymiar. Cztowiek odkrywa nie-
skonczenie wiele drog i mozliwosci, uczy si¢ zy¢ z pytaniami i z tym, co jest niewyrazalne.
Dostrzega, ze w tym, co wydawalo si¢ juz jasne, rozpoznane i zbadane, ciggle jest wiele
niejasnosci, tajemniczosci i nieokreslonosci. Odzyskanie utraconych do$wiadczen $wiata
i samego $wiata staje si¢ waznym zadaniem wspotczesnosci, gdyz panujac nad §wiatem
i przestajac si¢ bac ,,duchow przyrody”, zaczelismy si¢ lgkac jego bezdusznoscei.

Takie wypracowanie nowej perspektywy stale pozostaje jednak zadaniem wspot-
czesnej kultury. Jedno jest wszak juz pewne, jednowymiarowy §wiat, zredukowanie zycia do
,tu i teraz” jest $wiatem nieludzkim. Chec ,,otwierania do§wiadczenia” staje si¢ wyznaczni-
kiem tej nowej tesknoty za sacrum, potrzeba duchowosci i odnowa wartosci. Swiat i nasze
dos$wiadczenie jest Swiatem otwartym ku nowym mozliwosciom. I to nie tylko w wymiarze
naszym, ludzkim, czyli pozyskiwania stale nowych doswiadczen, ale tez w wymiarze meta-
fizycznym; otwarty jest on ,.ku nowym”, wyzszym formom istnienia. Mozemy powiedzie¢,
ze zawsze jest jakie$ ,,jeszcze”, ,,bardziej”, ,,wigcej”, ,,inaczej” 1 nie wolno ograniczac si¢ do
tego, jaki $wiat ,,jest”, lecz ciagle ujawniac to, jaki §wiat ,,moze i powinien” by¢. Zludzeniem
jest sadzi¢, ze zamknigcie doswiadczen, czyli ograniczenie do ,,tu i teraz”, moze prowadzi¢
do zysku bezpieczenstwa, ulatwiajac tad i porzadek, poniewaz wszystko moze pojawic si¢
w nim uporzadkowane i we wlasciwym miejscu. Jest to jednak zawsze bezpieczenstwo opta-
cone eliminacja momentoéw historycznych, likwidacja nowosci i gloryfikacja statycznosci.
I tatwo w tym wszystkim dostrzec, ze proponowana walka z religia, jej destrukcja lub
(ostatecznie) przesunigcie w sfer¢ prywatng, wcale nie prowadza dalej w rozwoju, lecz

odwrotnie, zatrzymuja i cofaja.

Trudne i latwe powroty religii

Sens pojecia ,,religia” zmienial si¢ w naszej kulturze czesto!’. Kazda religia podle-
ga rowniez ewolucji. Proby o$wiecenia religii, zapoczatkowane w XVIII wieku, skonczyty
si¢ doprowadzeniem do walki z nig i przeciwstawienia jej nauce. Kult nauki, zakonczony
skrajnym scjentyzmem, mial doprowadzi¢ do usunigcia jej z kultury. Wielu zaczgto wie-
rzy¢ w to, ze nauka zniszczy (i moze zniszczy¢) religi¢, ze nauka jest przeciwienstwem
(i przeciwnikiem) religii, ze istnieje alternatywa ,religia albo nauka”. Tak si¢ jednak nie
stalo: nauka nie ma takich mozliwosci ani tez wcale nie stoi w sprzecznosci z religia. Po-
wtorzmy raz jeszcze: sprawa Boga i religii na poczatku XXI wieku jest dla wielu jednym

z najbardziej irytujacych problemow. Cztowiek przypomina sobie religijno$¢ i zadne krytyki

10 Por. T. Halik, Wzywany czy niewzywany Bdg sig¢ tutaj zjawi, thum. A. Babuchowski, Krakow 2006,
s.971in.
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nie sa w stanie tego powstrzymac, zwalczanie religii nie powiodto si¢. Religii bowiem nie da

79

si¢ ,,zwalczy¢”, ,,pokonac”, ,,zniszczy¢”. Mozna ja tylko ,,pozytywnie znie§¢” przez ducho-
wos¢. Wydaje sig, ze do tej ostatniej kultura (ale i cztowiek) jeszcze nie dorosta. Dlatego je-
stesmy skazani na powrot religii. Rozumiemy juz, ze jest ona czg¢scig Swiadomosci ludzkiej,
a nie tylko etapem historii tej Swiadomosci. Owszem, ulega ona zmianie, ale pozostaje, gdyz
taki jest czlowiek. Wydawato si¢, ze wptyw religii na sposob myslenia, zachowania ludzi
i ich wybory bedzie ulegat stalemu ostabieniu. Dzisiaj dostrzegamy jednak, ze ani postgp

W nauce, ani tez poprawa poziomu zycia nie zmniejszajg zapotrzebowania na religie.

Wszystko to $wiadczy, ze zyjemy w jednym z kluczowych momentéw przemian
w dziejach religii i od tego, w jaki sposob powraca religia dzisiaj, zalezy jej przysztosc, zatem
to, jakie beda jej jutrzejsze losy. Wigcej nawet: od tego, w jaki sposob powrdci ona dzisiaj,
zalezy to, czy warto z nig wigza¢ w przysztosci nadzieje¢ na scalanie ludzi i narodow i roz-
woj duchowosci, czy tez bedzie ona (jak czesto dawniej bywato) jeszcze jednym elementem
walki, tworcg idolatrii i o$lepieniem duchowosci. Dostrzegajac ten powr6t, przedstawicie-
le wielkich religii (rowniez chrzescijanstwa) coraz czgsciej ujawniaja pewne zaklopotanie.
Z jednej strony powrdt ten napawa radoscia i optymizmem, gdyz nieprawdziwe okazaly si¢
wieszczenia o koncu religii. Z drugiej jednak, obserwowane powstawanie i rozwdj nowych
ruchéw religijnych, przemiany w obszarze religijnym, ostabienie chrzescijanstwa w Europie
1 coraz wyrazniej ujawniajaca si¢ jego nowa postac okreslana przez kultury pozaeuropejskie,
wszystko to dla wielu zamiast nadziei i oczekiwan, przynosi legk przed zagrozeniem rozpa-
dem integralnosci przestania chrzescijanskiego. W ten sposob za wydarzeniem powrotu reli-
gii z perspektywy chrzescijanstwa wydaje si¢ ukrywa¢ ambiwalentne nastawienie. Widzi si¢
w nim, co prawda, pozytywne zjawiska, na przyktad w tym, Ze kultura si¢ zmienia i dostarcza
korzystnych sposobnosci dla rozwoju religii i religijnosci. Ale jednocze$nie zauwazalne sa
zjawiska negatywne, na przyktad w tym, ze powrdt 6w daje taka sama szans¢ wszystkim
religiom. Wraz z odrodzeniem religii niekiedy chce si¢ tylko wskrzeszenia jakiego$ ztotego
wieku kultury chrzescijanskiej i razem z tym powrotu jej holistycznego wymiaru, w ktérym
chrzescijanstwo ztudnie przedstawiato siebie jako posiadacza zamknigtej prawdy, a nie jako
pielgrzyma ku prawdzie. Rzadko jeszcze chrzescijanin wraz z tym powrotem ma odwage
ujrze¢ wspolny $wiat religii'! i dostrzec w innych religiach ,,globalny zbawczy plan Bozy™'2.

Zamiast tego zastepuje wszystko doktrynerstwem wiary i oczekuje ,,powrotu triumfalne-

'Por. J. Ratzinger, Wielos¢ religii i jedno przymierze, thum. E. Piecul, Poznan 2004, s. 95.
12 Por. J. Dupuis SJ, Chrzescijanstwo i religie. Od konfrontacji do dialogu, thum. S. Obirek, Krakow
2003, s. 29.
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go”, w ktorym sam siebie przedstawia jako bedacego w stanie pelnego ogladania prawdy,
a wszystko inne traktuje jako nieporozumienie, btad i zagrozenie. Majac to wszystko na
uwadze, nalezy zapytac: jak religia powraca do wspotczesnego cztowieka i wspotczesnej

kultury? I jaki powr6t prowadzi do kreowania kultury dialogu?

Pragnienie i potrzeba

Powtorzmy raz jeszcze: to, co dzieje si¢ w $wiecie religii, sama religia i $wiat
zjawisk religijnych, wyrasta z tego, ze czlowiek do$wiadcza niewystarczalnosci i braku
mozliwosci okreslenia siebie samego w codziennosci zycia, 1 poszukuje takiego okreslenia
w czym$ wigkszym i szerszym, oferowanym wlasnie przez religie. Z tego, co istnieje (fak-
tycznosci) nie sposob wydoby¢ odpowiedzi na pytanie o samego cztowieka i jego sens istnie-
nia. W $wiecie tym ukazuje si¢ raczej brak racji i sensu, co czyni go §wiatem otwartym, zmu-
szajac do poszukiwan. Mozna powiedzie¢, ze tajemnica czlowieka (i $wiata) nie wyczerpuje
si¢ w doswiadczeniu codzienno$ci. Dzigki religii i doswiadczeniu religijnemu zyskuje czto-
wiek mozliwo$¢ ujawnienia petni swego istnienia i losu. Niegotowo$¢ $wiata, nas samych,
metafizyczne odczucie braku i poszukiwanie dopehnienia, czynig z religii i doswiadczenia
religijnego niezbedny element naszego bytowania w $wiecie. Swiat religii nie wiaze si¢ jed-
nak z budowaniem mechanizmoéw przetrwania, ani niesienia pomocy w tym, ze bedziemy
sobie radzi¢ lepiej z blaskami i cieniami zycia, ani tez z tym, ze uzyskamy skonstruowany
przez nig inny $wiat, zaswiat. Gdyby tak bylo, to juz dawno po religii nie pozostatby §lad
w kulturze, gdyz znacznie lepiej ten mechanizm przetrwania budowany jest na przyktad
przez nauke. Religia wnika w §wiat i czlowieka znacznie glebiej. Strzeze ona czlowieka
przed tym, aby nie utknat w tu i teraz i nie uznat aktualnej rzeczywistosci za caly §wiat i za
wszystko. To wlasnie dzigki religii stale ujawnia sie, ze ani cztowiek, ani §wiat nie sg gotowi

1 muszg pozosta¢ otwarci. I w tym sensie religia stwarza nadziej¢ na dialog.

Latwo spostrzec, ze w ten sposob powrot religii potaczony zostaje z ogolng
koncepcja cztowieka. Religia wlaczona zostaje w wyktadnie ontologiczng $wiata i nas
samych. Nie odwraca si¢ ona od dzisiejszego $wiata, lecz nie pozwala na ograniczenie do
niego. Powrot ten jest tez podkresleniem jej roli w spetnienia si¢ bytu ludzkiego. Wtasnie
takie jej ugruntowanie wskazuje, ze wspolczesny powrdt nie jest (nie powinien byc)
uwarunkowany potrzeba, zapotrzebowaniem, rynkiem, koniunktura, sytuacja kultury,
lecz wyrasta¢ powinien z pragnienia glebi cztowieczenstwa, koniecznosci spetnienia jego

bytu, z glebi, ktoéra moze teraz na nowo by¢ odkryta, gdyz co§ waznego zaczyna si¢ dziaé
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w kulturze wspoélczesnej: odrzuca ona zafalszowania i iluzje, zwalcza redukcje czlowieka
do wymiaru materialnego i pozwala na bycie religijnym, nie widzac w tym nic wstydliwego
i godnego pogardy. Religia powraca, gdyz $wiat i my sami jesteSmy otwarci na to, co Inne,
jeszcze inaczej, jeszcze-Nie. I zubozeniem $wiata i nas samych bylaby jakakolwiek proba
ograniczania do tylko tu, tylko tak i nic wigcej. Mozna powiedziec, ze jesli kultura nie dziata
juz jak blokada i przeszkoda, to w sposob naturalny religia powraca jako wyraz otwarto$ci,
budzenia si¢ $wiadomosci nieskonczonosci i pragnienia dodatkowego wymiaru, duchowosci
w naszych sercach, naszym zyciu, $wiecie i dziejach. Powraca ona jako pragnienie, bedac

niejako powrotem kultury do normalnosci.

Jesli kultura nie falszuje zjawiska religijnosci i nie spelnia sztucznej funkcji ogra-
niczania i wykluczania, to w sposob zwyczajny religia odzyskuje swoje miejsce w zyciu jed-
nostek i wspodlnot. Dzisiaj kultura juz tego nie czyni i mozliwy jest powr6t. Powro6t taki — jak
tatwo dostrzec — jest bardzo trudny dla cztowieka, kultury i $wiata. Musi bowiem cztowiek
czesto buntowac si¢ przeciwko ztudzeniom, fatszom i iluzjom. Musi czgéciej mowié nie na-
wet wobec réznych religijnych §wiatéw, ktore chea pragnienie, nadzieje 1 oczekiwanie prze-
mieni¢ w co$ juz spetnionego, konkretnego i rozpoznanego, i zastoni¢ droge do duchowo-
$ci. Religia bowiem moze powrdci¢ tylko jako droga prowadzaca do odkrycia duchowosci,
a nie jako przekonanie, Ze ,,istnieje Bog, ktory wszystkim rzadzi i ktory wymaga od nas czci”
(Hobbes). Malo tego, religia taka moze tez czesto uczy¢ tak zy¢, etsi deus non daretur(jakby
nie bylo Boga), gdyz Bog rozpoznany staje si¢ tylko wigzniem tej terazniejszosci i moze
uniemozliwia¢ otwarcie na tajemnice istnienia i duchowo$¢. Powracajac jako pragnienie, jest
religia wyrazem tesknoty za zyciem duchowym. W Zadnej religii ta tgsknota nie moze by¢

zrealizowana 1 spetniona, lecz jest tylko pragnieniem i nadzieja.
Potrzeba religii

Ale obserwujac wspolczesny powrdt religii, mozna tez udzieli¢ innej odpowiedzi
niz powyzsza: jest to powrdt religii wyrastajacy nie z pragnienia i ontologicznej konieczno-
$ci, nie z nadziei na duchowos¢, lecz z potrzeby przetrwania konkretnego cztowieka i Swiata
oraz ,nierozumnego strachu przed bogami” (Cyceron). Tu powraca ona jako mechanizm
obronny i rezultat strachu przed zyciem, i taki powrot nie stworzy dialogicznego wymiaru
kultury. Powraca ona bowiem tym bardziej, im wigksze sa zagrozenia i im gorzej dzieje si¢
czlowiekowi. Akceptacje znajduje tez tylko ta religia, ktora wskaze wigcej mechanizmow

utatwiajacych przetrwanie w trudnych chwilach. Jesli pragnienie wyraza pewien brak i daze-
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nie zwigzane z samym cztowiekiem, jesli jest ono pozbawione wszelkiej pewnosci i przeja-
wia si¢ jako nadzieja i oczekiwanie na skraju zycia i $wiata, to potrzeba wyraza stan radykal-
nie odmienny. Zatrzymuje ona cztowieka w tu i teraz, zamiast przynosi¢ nadziej¢, przynosi
spelienie, zamiast otwiera¢ ku jeszcze inaczej, ku duchowosci, ogranicza do tylko tak. Jak
tatwo spostrzec, tu religia powraca w sposob tatwy, bez zbytniego zaangazowania, stajac si¢
jedynie realizacja oczekiwan. Powr6t taki tatwo tez zrozumie¢. Im bardziej cztowiek wspot-
czesny zyje catkowicie zanurzony w niebezpiecznej terazniejszosci, tym bardziej tez rodzi
si¢ wola powrotu religii jakopotrzeby pocieszenia, ktora w tych trudnych czasach moze przy-
nie$¢ ukojenie. Religia bowiem jest znakomitym sposobem odnajdywania si¢ w sytuacjach
trudnych. W takim powrocie nie dostrzega si¢ jednak, ze nie mozna by¢ wi¢zniem $wiata
i jednoczeénie naprawde religijnym. Sa to postawy wykluczajace. Zyjac catkowicie zanurzo-
ny w terazniejszosci, negujac siebie i $wiat jako nieskonczong otwarto$é¢, cztowiek potrzebu-
je jednak pewnej formy religii lub (lepiej mowiac) czegos, co tylko nazywa religia. Jej zro-
dlem jest, przy tak ksztattowanym zyciu, koniecznos¢ poszukiwania pocieszenia i nagrody,
jaka ona przynosi w rzeczywisto$ci (terazniejszosci) niedostatku, lekow, frustracji i $mierci.
Sama religia zostaje wkomponowana w pogon za zaspokojeniem osobistych potrzeb, czy to
tych konkretnych, zyciowych, zwigzanych z codzienng egzystencja, czy tez tych bardziej
ogo6lnych, wyrazajacych si¢ jako dzisiejsza potrzeba zbawienia, czy tez jutrzejsza potrzeba
nie$miertelnosci. Przyjmuje ona tez na siebie tatwiejsze zadanie budowy ziemskiego raju

i narzedzia do utatwienia przetrwania w trudnych chwilach.

Analizujac taki powrét, mozna powiedzie¢, ze religia powraca, gdyz stworzona
przez Zachodd kultura nie zaspokaja wszystkich potrzeb, cztowiekowi Zle si¢ wiedzie i poszu-
kuje ratunku. Kultura wcale nie obiecuje wspotczesnemu cztowiekowi wyzwolenia od cier-
pien i niedostatkow zycia i dlatego, oczekujac takiego wyzwolenia, zwraca si¢ on ponownie
do religii lub czego$, co nazywa tylko religia. Jak tatwo dostrzec, przyczyn powrotu takiej
religii trzeba szuka¢ w komercjalizacji kultury i wzroscie zagrozen cztowieka. Ratunek przed
tym wszystkim znajduje on wiasnie w religii, stad zapetianie si¢ kosciotow, powrdt praktyk
religijnych, powstanie nowych ruchow religijnych, chetne sigganie do okultyzmu i wotanie
o pocieszenie w trudnych chwilach. Religia powraca tu wregez proporcjonalnie do wzrostu
trudnosci zycia, braku orientacji, trudnych chwil naszej kultury i1 $wiata, ale nie ma w takim
powrocie miejsca na dialog. Im gorzej zyje si¢ cztowiekowi, im bardziej wzrastaja trudy jego

zycia, tym bardziej tez sigga po opium takiej religii.
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Latwo dostrzec, ze odpowiedz ta zupelnie pomija ugruntowanie religii i religijnosci
w bycie ludzkim, nie dostrzega jej metafizycznej wyktadni, lecz akcentuje praktyczng
funkcje w umozliwieniu przetrwania cztowieka w rzeczywistosci i uczy tez wiary w religie.
Jest to —mozna powiedzie¢ — interesowny powroét: religia powraca, gdyz dzigki temu zyskuje
czlowiek nowe mozliwosci przetrwania i dla nich wlasnie sigga po religi¢. Sama religia jest
tu wazna. Czlowiek zaczyna wierzy¢ w religi¢ i bardzo potrzebuje tej wiary, stad fanatyzm,
wojny religijne i brak dialogu. Bez niej wydaje si¢ sobie nie poradzi¢. Bog, jesli si¢ pojawia,
jest tylko hipostazg zyczen ludzkich, umozliwiajacym ucieczke od trosk i wypetniajacym
marzenie o blogiej szczesliwosci. Uzywajac jezyka ekonomicznego, mozna stwierdzié, ze
w tym konteks$cie religia powraca, gdyz rynek stwarza na nig popyt. I wlasciwie nie jest to
zwycigstwo religii, lecz jeszcze jedna jej kleska. Gdyz to nie religia powraca i ogarnia soba
czlowieka, lecz to czlowiek jeszcze raz obwieszcza zwycigstwo 1 panowanie nad religia,
swoim Bogiem, ko$ciotem, wyznaniem itp. T¢ potrzebe religii tatwo tez odwrécic: gdyby
nie bylo zla, cierpien, niepowodzen, nieszczgs$é, to wtedy Bog, religia, nie byliby w ogole
potrzebni. Niestety, wszystko to spotykamy w $wiecie i w naszym zyciu, stad tez religia
powraca i bedzie stale obecna. Mozna powiedzie¢ nawet wigcej, w takim powrocie trzeba
widzie¢ najwigkszy sukces krytykow religii i poczatek prawdziwej ery postreligijnej. Jesli
religia powraca z takiego wlasnie powodu, to sa to najwigksze znaki jej upadku i kleski.
Zaczyna si¢ wlasnie era niereligijna, chociaz pozory mowia co$ innego. I bedzie ona Swigcita
triumfy, gdyz nie ma nadziei na $wiat pozbawiony trudéw, zmartwien i cierpien, i b¢dzie ona
tez mylnie tylko udawata ere religijng. Jest to oczywiscie tatwy powrdt, lecz wcale nie religii,

tylko czegos$, co jedynie przybiera religijng maske. I taki powr6t nie buduje kultury dialogu.

Zakonczenie

Przedstawiona powyzej sytuacja kultury, religii i nas samych, pozwala zrozumie¢
dialog i powroci¢ do jego zrodtowego sensu. Teraz dopiero dostrzec mozna jego niebezpiecz-
ne uproszczenia. Czesto najgrozniejszym z nich jest utozsamienie dialogu z dysputg migdzy
réznymi stanowiskami, ktorej efektem ma by¢ porozumienie, identyfikowane z obustronng
rezygnacja ze skrajnosci i uzgodnieniem jakiego$ srodka. Jest to jednak btedna teoria dialogu
i stuszne sa przeciwko niej protesty i krytyki. Tkwi w niej jakis fatsz, czy wrecz $wietokradz-
two. Mozna powiedzie¢, ze gdyby dialog byt tylko droga do ,,uzgodnienia stanowisk”, to
bytby niebezpieczny dla obu (i wigcej stron) jego uczestnikow: mogtyby z niego wynikaé
bledy, fatsze i ztudzenia. Przeciez wartosci ,,wydialogowaé” nie mozna, a dodatkowo moz-

na zawsze oskarzy¢ takie tendencje dialogiczne o ch¢é przekonania lub pokonania ,,dru-
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giej strony”. Taki dialog bytby ,,bezkrwawym pojedynkiem”, w ktorym kto§ musi przegraé

a najczesciej przegrywaja jego uczestnicy, rezygnujac z siebie samego.

Jednak dialog nie jest wspolnym konstruowaniem (prawdy, wartosci), ani tym
bardziej jakakolwiek proba pokonania przeciwnika, przekonania do swoich racji, czy tez
poszukiwaniem jakiego$ kompromisu. Nie jest on tez wspdlnym tworzeniem uniwersalnej
wizji §wiata, czy tez uniwersalnej religii. Z uniwersalizacja nie ma on nic wspolnego. Wia-
czajac do dialogu pluralizm i Innego, i czyniac z tych kategorii jego niezbedny warunek,
nie mozemy z dialogiem wigzac¢ prob zlikwidowania pluralizmu, przekre$lania Innosci i bu-
dowe uniwersalnej jednosci. Podkresli¢ trzeba, ze zrodtowy sens dialogu wskazuje, ze jest
on wartoscia, 1 to warto$cia ztozona. Dazenie do niego nie jest dazeniem do kompromisu
i uniformizacji, lecz — przenikajacym cate nasze zycie — odstanianiem wartosci. Jest to zatem
taka warto$¢, ktora (jak wszystkie wartosci) nie pozostaje bez wptywu na konkretny byt, rze-
czywisto$¢, samego cztowieka. Przez te wartos¢ dialogu byt, rzeczywisto$¢, sam cztowiek,
ukazuja co$ wigcej, czego nie mozemy dostrzec bez dialogu. Mozna zatem powiedzie¢, ze
dialog jest takg wartoscia, dzieki ktorej (i przez ktora) ukazuje si¢ wyzsza warto$¢ konkret-
nego bytu (drugiego cztowieka, innej religii, siebie samego itd.). Jako taki jest on tez na-
rzedziem odkrywania wartosci, a nie $srodkiem do osiagniecia kompromisu. Realizuje si¢ w
nim idea udzielania sobie wzajemnie posiadanych warto$ci i wola wzajemnego doskonalenia
(a nie kompromisu).Dlatego jest on naszym wspolnym sposobem bycia (cztowieka, religii,
kultur, kosciotow...), w ktorym chodzi o udzielenie sobie wzajemnie posiadanych wartosci

i wzbogacenie siebie samego.

Wszystko to oznacza konieczno$¢ przezwycigzenia dotychczasowych nieporozu-
mien. Nie powinni$my nan patrze¢ od konca, z perspektywy jego efektow (jak to czyni si¢
najczesciej), lecz dostrzec, iz najwazniejsze sa w nim pierwotne postawy jego uczestnikow:
sam dialog, a nie wydialogowane rezultaty. To dialog jest wartoscia, a nie dopiero jego rezul-
taty, i dotyczy to tak samo sfery politycznej, kulturowej, jak i religijnej. W zrodtowym sensie
dialogu nie znajdzie si¢ tez idei przekonania uczestnika do swoich racji, pokonania czy tez
wspolnego odnalezienie (prawdy, sensu). Nie sg to postawy zwigzane z dialogiem. Prawdy
wydialogowane, warto$ci wynikajace z kompromisu nie wyznaczaja sytuacji dialogiczne;j.
O dialogu nalezy przesta¢ mysle¢ w kategoriach problematyki uniwersalistycznej jednosci,
prawdy, przekonania kogo$ do swoich racji, pokonania itd. Zgodnie z takim Zrédtowym sen-

sem dialogu od jego uczestnikow i rezultatdbw nie wymaga si¢ osiggnigcia consensusu. Od
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uczestnikow prawdziwy dialog wymaga czego$ innego. Wymaga on woli dawania i woli
przyjmowania. Tworzy¢ kultur¢ dialogu i propagowaé dialog rowniez w §wiecie religii nie
oznacza zatem zmierza¢ do odnalezienia wspodlnych prawd ani tez zrezygnowac¢ ze swoich
idei 1 przekonan na rzecz nieokre$lonego consensusu. Warunkiem dialogu jest uznanie In-
nosci i oczekiwanie czego$ nowego. Innos¢ - jak moéwit H.-G. Gadamer - jest zapraszaja-
ca 1 pomagajaca nam spotkac si¢ z samym sobg. Tak okreslona kultura dialogu jest przede
wszystkim kulturg pozostawiajaca «u siebie» miejsce na to, co Inne. Dialog jest tu wazny nie
dlatego, ze wezesniej zaplanujemy do czego doprowadzi, lecz wlasnie dlatego, ze nie wiemy,
co z tego wyniknie. Pozostawia on otwartg przyszto$¢. Jedno jest jednak pewne: zaden z jego

uczestnikéw nie bedzie juz taki, jakim byt wezesnie;j.

Pewna chasydzka opowie$¢ moéwi o Zydzie z Krakowa, ktéremu przysnito sie, ze
pod mostem Karola w Pradze jest zakopany skarb i powinien po ten skarb pojecha¢. Bohater
dhugo nie dawat temu wiary. Lecz gdy sen ciagle powracal, pojechat w koncu do Pragi. Tam
spotkal policjanta, ktory wySmiewajac si¢ z jego tatwowiernosci, stwierdzil, ze i on ma sen,
7e u pewnego Zyda w Krakowie, za piecem jest ukryty skarb. Ale on w to nie wierzy i do
Krakowa nie pojedzie. Nasz bohater dtuzej nie czekat, wiedzial bowiem, Ze ten sen policjanta
jest o nim i o jego domu. Wrocit do Krakowa i zza swego pieca wydobyt skarb. Nic lepiej
niz ta opowies¢ nie przedstawia istoty dialogu: musimy wyruszy¢ w droge, spotykac sig,

rozmawiaé, dialogowac, aby u siebie, ,,za swoim piecem” znalez¢ skarb.
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Iglesia Catolica, libertad religiosa y democracia pluralista
[Kosciol katolicki, wolnos¢ religijna i pluralistyczna demokracja]

dkok

In the 20th century the Catholic Church, with the celebration of the Second Vatican
Council, overcame the difficulties posed by the social and political evolution of previous
centuries. The end of the Old Regime inaugurated a period that highlighted new values in
relation to individual freedom and to human society. The Church needed to adjust to an un-
precedented situation, assimilating these new values without breaking with the evangelical
doctrine. There are two notable and interlinked examples that illustrate this evolution -- the
acceptance of religious freedom on the one hand, and of the democratic system on the other.
The principles underlying these two themes in Catholic thought are expounded in this article.

sevese

Kosciot Katolicki w XX wieku dzigki obradom Soboru Watykanskiego 11 prze-
zwycigzyt trudnosci stawiane przez spoteczne i polityczne ewolucje poprzednich wiekow.
Koniec Starego Porzadku zapoczatkowal epoke, ktéra uwypuklita nowe wartosci bgdace
w relacji do wolnosci jednostek i catych spotecznosci. Kosciot musiat si¢ przystosowac do tej
nowej sytuacji, przyjmujac te nowe wartosci bez zrywania z doktryng ewangeliczna. Istnieja
dwa znamienne przyklady, zwigzane ze soba, ktére obrazuja t¢ ewolucj¢. Z jednej strony
wolno$¢ religijna, za$ z drugiej akceptacja systemu demokratycznego. Celem tego artykutu
jest przedstawienie zasad, ktore stoja u podstaw tych dwoch zagadnien w mysli katolickie;.

sksksk

Durante el siglo XX la Iglesia Catdlica, con la celebracion del Concilio Vaticano
11, supero¢ las dificultades planteadas por la evolucion social y politica de los siglos previos.
El final del Antiguo Régimen inauguré una época que puso de relieve nuevos valores sobre
las libertades individuales y la sociedad humana. La Iglesia tuvo que acomodarse a una situ-
acion inédita, asumiendo esos nuevos valores sin ruptura con la doctrina evangélica. Hay dos
ejemplos notables, vinculados entre si, que ilustran esa evolucion. De una parte, la libertad
religiosa, y de otra parte la aceptacion del sistema democratico. Mi intencion es exponer los

principios que fundamentan ambos temas en el pensamiento catolico.
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I. LA LIBERTAD RELIGIOSA

Durante siglos predomind la idea de que cualquier ruptura de la unidad cultural
y religiosa constituia una grave amenaza para la convivencia social y para la identidad de los
pueblos. La disension era un mal que debia ser reprimido. La ruptura de la unidad religiosa
en la Europa del siglo XVI inaugurd un nuevo proceso. La convivencia social ya no podia
encontrar su fundamento comiin en una respuesta unica a los problemas de la existencia
humana. Surgia asi la necesidad de folerar el derecho a disentir en el ambito de las ideas
religiosas. Junto con esa necesidad pragmatica surgiran, ademas, las propuestas filosoficas
de la Ilustracion (deismo, agnosticismo) que ignoraban la cuestion de la verdad religiosa. De

modo que se desarrollaron dos ideas diferentes de tolerancia religiosa.

En primer lugar, una idea de tolerancia como la no represion mediante la violencia
fisica o moral de las opiniones consideradas falsas o las conductas consideradas nocivas. Esta
idea de tolerancia presuponia la existencia de un conjunto de principios o de normas por los
cuales ciertas opiniones o conductas eran verdaderamente negativas pero, a la vez, resultaba
necesario tolerar su existencia.

Seglin otro significado, la folerancia implicaria renunciar a formular juicios de
valor sobre opiniones o conductas. Esta idea de tolerancia va unida a un relativismo o indife-
rencia ante la verdad moral o religiosa. Conviene aclarar que la idea de libertad religiosa no
implica aceptar este relativismo. Libertad religiosa significa simplemente la “no represion”
de la conciencia personal en relacion con la verdad religiosa y moral; es decir, la conciencia
debe ser libre ante el Estado y los grupos sociales. Pero esto no implica aceptar que sean
igualmente validas las afirmaciones contradictorias en el &mbito moral o religioso, renunci-
ando a la cuestion de la verdad.

Para la Iglesia Catdlica el acto de fe es, por su propia naturaleza, un acto libre. Esta
conviccion estuvo oscurecida en algunos momentos de la historia por episodios de intoleran-
cia, mas o menos ocasionales, debidos con frecuencia a la mezcla confusa de lo politico con
lo religioso. En todo caso, la Decl. Dignitatis humanae del Concilio Vaticano II afirmé sin
reservas la libertad religiosa como libertad de coaccidén en materia de conciencia.

La historia redaccional de esta Declaracion testifica la existencia de dos posiciones
durante los debates conciliares; dos posiciones que procedian de dos experiencias diferentes:

1) la experiencia anglosajona (especialmente norteamericana)'; y 2) la experiencia centroeu-

! El tedlogo més influyente de esta corriente era John Courtney Murrays; vid. P. A. FERNANDEZ, Iglesia
catolica y libertad religiosa: el papel de John Courtney Murray en la declaracion ,,Dignitatis huma-
nae” del Concilio Vaticano 11, Edicep, Valencia 2014; D. GONNET, La liberté religieuse a Vatican I1:
la contribution de John Courtney Murray, Cerf, Paris 1994.
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ropea y latina. Ambas compartian un principio comun, a saber, la distincion entre las comu-
nidades religiosas y politicas, de la Iglesia y del Estado, cada una independiente en su orden.

Pero ambas posiciones daban respuestas diversas a tres tipos de cuestiones.

En primer lugar, sobre la naturaleza de la libertad religiosa. La corriente anglosa-
jona entendia que el derecho de libertad religiosa es un derecho natural, igual para todos;
mientras que la posicion europea y latina tendia a reconocer ese derecho propiamente solo

para la verdad religiosa revelada por Dios.

En segundo lugar, la cuestion politica del limite del ejercicio de la libertad religiosa
y los criterios para la intervencion de la autoridad civil. La corriente anglosajona entendia
que el régimen de libertad religiosa es igual para todos y su limite es solamente el orden
publico; mientras que la segunda posicion opinaba que el limite del ejercicio de la libertad
religiosa es el bien comun, que incluiria el bien religioso verdadero, es decir, la religion cris-

tiana, admitiéndose sd6lo un régimen de tolerancia civil para las demas religiones.

Finalmente, se planteaba la cuestion teoldgica del fundamento de la libertad reli-
giosa. La posicion anglosajona descubria en la Revelacion cristiana la raiz de los derechos
fundamentales y de libertad religiosa; mientras que, para la segunda posicion, la libertad

religiosa no tendria un sustento claro en la Revelacion

La Declaracion Dignitatis humanae asumira las tesis de la primera posicion, pero
dando también respuesta a la legitima inquietud de la segunda opinién ante el indiferentismo

religioso. Veamos qué ofrece el texto definitivo de la Declaracion del Concilio Vaticano 12,
1. El fundamento de la libertad religiosa
Primeramente, el Concilio abordé el fundamento de la libertad religiosa.

1. El punto de partida es la obligacion moral de buscar la verdad. Los hombres
“conforme a su dignidad de personas, dotadas de razon y de voluntad libre (...) tienen la
obligacion moral de buscar la verdad, sobre todo la que se refiere a la religion (...), y de ad-
herirse a la verdad conocida y ordenar toda su vida segun las exigencias de la verdad” (n. 2).

Pero esa obligacion moral no puede cumplirse si el hombre no goza de libertad. Una persona

2 Vid. A. BEa, Konzil und Religionsfreiheit, Pesch-Haus, Mannheim 1966; Th. A. WErtz, Religions-
freiheit auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil, EOS, St. Ottilien 1997; S. SCATENA, La fatica della
liberta: Delaborazione della dichiarazione Dignitatis humanae sulla liberta religiosa del Vaticano
2., 11 Mulino, Bologna 2003; K. L. GRasso—R. P. HunT (eds.), Catholicism and religious freedom:
contemporary reflections on Vatican II’s declaration on religious liberty, Sheed & Ward, Lanham, Md.
2006; P. TRIANNL, /] diritto alla liberta religiosa: alle fonti di Dignitatis humanae, Lateran University
Press, Citta del Vaticano 2014.
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puede estar equivocada en materia religiosa, pero mantiene su libertad externa: “el derecho
a esa inmunidad permanece en aquellos que no cumplen la obligacién de buscar la verdad
y de adherirse a ella, y su ejercicio no puede ser impedido con tal de que se guarde el justo

orden publico” (n. 2).

2. El derecho a la libertad religiosa, por tanto, no se basa en la verdad o el error de
la conciencia subjetiva personal. Se fundamenta a) en la trascendencia de la persona sobre
la sociedad: “‘en la dignidad misma de la persona humana tal como se conoce por la palabra
de Dios revelada y por la misma razon natural” (n. 2); b) se basa en la naturaleza misma de
los actos religiosos, en los que no cabe de suyo coaccidn alguna, pues “trascienden el orden
terrestre y temporal”; ¢) se fundamenta finalmente en la misma Revelacion cristiana: “aunque
¢ésta no afirme expresamente el derecho a la inmunidad de coaccion externa en lo religioso,
sin embargo pone de manifiesto en toda su amplitud la dignidad de la persona humana, mues-
tra el respeto de Cristo a la libertad del hombre en el cumplimiento de su deber de creer a la
palabra de Dios, y nos ensefia el espiritu que deben reconocer como norma de conducta los
discipulos de tal Maestro” (n. 9). La consecuencia de todo ello es la libertad del acto de fe,

de modo que jamas es licito obligar a abrazar la fe contra la conciencia (n. 10).

2. La nocion de libertad religiosa

Analicemos mas de cerca otros aspectos. En cuanto a la nocion de libertad religiosa

hay que decir, primero, lo que no es.

1. La libertad religiosa no es la libertad psicologica, o libre albedrio, pues éste es
el presupuesto obvio de toda actividad responsable, de tal modo que los hombres no pueden
satisfacer sus obligaciones “de forma adecuada a su propia naturaleza si no gozan de libertad
psicologica” (n. 2b). La libertad religiosa tampoco es la libertad moral, ambito en el que
existe una responsabilidad del hombre ante Dios: “todos los hombres tienen obligacion de
buscar la verdad, sobre todo en lo referente a Dios y a su Iglesia, y, una vez conocida esa ver-
dad, abrazarla y llevarla a la practica” (n. 1/c). La libertad religiosa “deja integra la doctrina
tradicional catolica de la obligacion moral de los hombres y de las sociedades respecto a la
verdadera religion y Unica Iglesia de Cristo” (n. 1/f). La libertad religiosa no supone, pues, la

indiferencia moral ante la verdad religiosa.

2. La libertad religiosa, en cambio, “consiste en que todos los hombres deben estar

inmunes de coaccion, (...) y esto de tal manera que, en lo religioso, ni se obligue a nadie
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a actuar contra su conciencia, ni se le impida que acttie conforme a ella en privado y en pi-
blico, solo o asociado con otros, dentro de los limites debidos™ (n. 2). La libertad religiosa
sera asi la expresion ético-politica y ético-juridica de la verdad sobre el hombre, su libertad

y su dignidad.
3. El objeto de la libertad religiosa

El objeto de la libertad religiosa es, por tanto, la inmunidad de coaccion en materia
religiosa. Eso supone, negativamente, la exclusion de toda coaccion, fisica y moral. Positiva-
mente supone la libertad de los hombres para actuar en lo religioso conforme a su conciencia,
tanto en publico como en privado, individualmente o asociado, dentro de los debidos limites.
La libertad religiosa es, pues, un derecho subjetivo natural por fundarse en la dignidad hu-
mana; no es un privilegio concedido por el Estado, ni una simple tolerancia. Es un derecho,
ademas, fundamental, que debe ser reconocido en el ordenamiento de la sociedad como un
verdadero derecho civil. La libertad religiosa es una libertad juridica exigible 1o mismo ante

las personas particulares que ante los grupos sociales y el Estado (n. 2).
4. El sujeto del derecho a la libertad religiosa

El sujeto de este derecho es, en primer lugar, la persona, “todos los hombres”. El
aspecto primordial de la libertad religiosa es esta dimension individual, por tratarse de las
convicciones de cada persona, racional y libre. Pero como “la misma naturaleza social del
hombre exige que exprese externamente los actos internos de la religion” (n. 3c¢), la libertad
religiosa también abarca la dimension social que afecta a las comunidades como tales, tanto
en su organizacion interna como en su presencia social y su ensefianza y testimonio publico
(n. 4). Entre esas comunidades, estd en primer lugar la familia: ella “por ser una sociedad que
goza de un derecho propio y originario, tiene derecho a ordenar libremente la vida religiosa

doméstica bajo la direccion de los padres” (n. 5).
5. Los limites de la libertad religiosa

La libertad humana, en general, no es absoluta. Concretamente, la libertad religiosa
esta limitada, de un lado, por el ejercicio de los demas derechos fundamentales; de otro lado,
por el ejercicio de la libertad religiosa de las demas personas o comunidades. El n. 7 de la
Declaracion dice: “Dado que la sociedad civil tiene derecho a protegerse contra los abusos
que puedan darse bajo pretexto de libertad religiosa, corresponde principalmente al poder

civil prestar esa proteccion”. El Estado es ciertamente incompetente para dirigir o impedir
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los actos religiosos (n. 3/z). Solo puede regular el ejercicio de los derechos fundamentales de
la persona en la medida en que lo exija el orden publico, que el Estado tiene el deber de cus-
todiar contra lesiones y abusos (n. 2). Pero “excede sus limites si pretende dirigir o impedir

los actos religiosos” (n. 3).

La intervencion de la autoridad civil habra de guiarse segln los siguientes prin-
cipios: 1. Asegurar la mayor libertad posible, y la minima restriccion necesaria. 2. La no
discriminacion, esto es, la igualdad juridica ante la ley. 3. La exclusion de la arbitrariedad,

y la sujecion a normas previamente establecidas.

Esta posicion de la Iglesia Catolica sobre la libertad religiosa, cuyos principios
acabamos de exponer, estaba inmediatamente vinculada al problema del pluralismo religioso,
que era el efecto directo de la ruptura de la unidad religiosa del siglo XVI. Pero también es-
taba unida a la cuestion de la separacion de la Iglesia y el Estado, y al pluralismo en el ambito

politico, cultural y social.

I1. La DEMOCRACIA pluralista

En efecto, el catolicismo del siglo XX asumio sin reservas lo que el Concilio llamo
la “justa autonomia” de las realidades terrenas’, es decir, el estatuto propio de las realizacio-

nes historicas del hombre en la politica y en la vida social.

En consecuencia, la Iglesia Catolica distingue entre la organizacion de la comuni-
dad politica de una parte, y las comunidades religiosas de otra parte. El Evangelio no tiene
un proyecto de régimen politico determinado®. La Iglesia, en palabras de san Juan Pablo
II, «no posee titulo alguno para expresar preferencias por una u otra solucion institucional

o constitucional»®.

Pero la Iglesia posee un proyecto de hombre, del hombre nuevo creado por Dios
y renacido en Cristo. Hay una unica historia de salvacion y una unica vocacion del hombre
que comienza con el designio creador de Dios. Por eso, la autonomia de las construcciones
humanas no significa que la Iglesia deba permanecer como muda espectadora de la historia,
ni tampoco significa indiferencia alguna respecto de la verdad del hombre ante Dios. De

modo que el hombre y su dignidad, considerado a la luz del plan de Dios, es el criterio de

3 Cf. Concilio Vaticano II, Const. past. Gaudium et Spes, n. 36.

4Vid. J. L. Diaz, “Notas sobre las relaciones entre la Iglesia y el Estado segtin el Nuevo Testamento”, en
Ius Canonicum 45 (1983) 319-338.

3> Enc. Centesimus annus, n. 47.
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discernimiento de las realizaciones historicas, porque las dimensiones religiosas y politicas
de la vida humana se relacionan entre si dentro de la historia de la salvacion, y convergen en

el servicio a la persona y a su vocacion.

A la luz de ese plan de salvacion, la Iglesia discierne las mejores condiciones ob-
jetivas para el reconocimiento efectivo de la dignidad y libertad de las personas, y la con-
secucion de su bien trascendente. Segln ese criterio, la Iglesia ha valorado positivamente
el régimen de distincion de Iglesia y Estado, y el sistema democratico de representacion
ciudadana. En relacion con la primera cuestion, la Iglesia Catolica ha optado por un régimen
de libertad religiosa -como ya hemos considerado- y de colaboracion entre el Estado y las
Comunidades religiosas’. En cuanto a la democracia, la reserva inicial de la Iglesia ante el
liberalismo doctrinario evolucion6 con el Concilio Vaticano II, segun unos principios que

luego desarrolld sobre todo el papa san Juan Pablo IT".
1. Valoracién de la democracia pluralista

En algun texto conciliar se advierte una implicita aprobacion de la democracia.
Gaudium et Spes n. 31 afirma: «Es de alabar la conducta de las naciones en las que la mayor
parte posible de los ciudadanos participa con verdadera libertad en la vida publica». Este
mismo documento, en su n. 75, apoya aquellas «estructuras politico-juridicas que ofrezcan
a todos los ciudadanos, sin discriminacion alguna y con perfeccion creciente, posibilidades
efectivas de tomar parte libre y activamente en la decision sobre los fundamentos juridicos
de la comunidad politica, en el gobierno de los asuntos publicos, en la determinacion de los
campos de accion y de los limites de las diferentes instituciones y en la eleccion de los gober-

nantesy.

Estas palabras no significan una canonizacion del sistema democratico, porque
cualquier otro sistema que respete la dignidad y los derechos de la persona humana podria
ser igualmente aceptable. No obstante, era natural que la Iglesia mirase con simpatia, tam-
bién por motivos evangélicos, los valores de libertad, igualdad y fraternidad que al inicio se
habian planteado de modo polémico frente al Antiguo Régimen. Por otra parte, el sistema
democratico es, tanto en una perspectiva teorica como a la luz de la experiencia historica,
el sistema menos inadecuado de los sistemas posibles para garantizar las condiciones que

faciliten el bien de la persona y de la comunidad.

°Vid. C. SOLER, Iglesia y Estado en el Vaticano II, Eunsa, Pamplona 2001; C. CORRAL, La relacion entre
la Iglesia y la comunidad politica, BAC, Madrid 2003.
7Vid. H. MAIRR, L ’Eglise et la démocratie: une histoire de I’Europe politique, Criterion, Paris 1992.
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Ha sido sobre todo san Juan Pablo II quien ofreci6 un decidido apoyo a la democracia politi-
ca®. Segun el Papa polaco, la participacion en el gobierno de la propia comunidad politica
constituye un derecho natural del hombre. El Papa razona a partir de ese principio cuando
afirma que los pueblos y los ciudadanos tienen derecho a ser protagonistas de su historia,
a participar en la vida publica y en la construccion de la propia nacion; derecho a participar
en la libre eleccion del sistema politico del pueblo al que se pertenece, en contra de cualquier

forma de totalitarismo. Basta citar tres textos donde expone su pensamiento.

En su primera enciclica Redemptor hominis, de 1979, decia: «El sentido esencial
del Estado como comunidad politica consiste en el hecho de que la sociedad y quien la com-
pone, el pueblo, es soberano de la propia suerte. Este sentido no llega a realizarse, si en vez
del ejercicio del poder mediante la participacion moral de la sociedad o del pueblo, asistimos
a la imposicion del poder por parte de un determinado grupo a todos los demas miembros de
esta sociedad. Estas cosas son esenciales en nuestra época en que ha crecido enormemente la
conciencia social de los hombres y con ella la necesidad de una correcta participacion de los

ciudadanos en la vida politica de la comunidad” (n. 17).

En 1987, en la enciclica Sollicitudo rei socialis, n. 44, el Papa afirmaba que algunas
«naciones necesitan reformar algunas estructuras y, en particular, sus instituciones politicas,
para sustituir regimenes corrompidos, dictatoriales o autoritarios, por otros democraticos
y participativos. Es un proceso que, es de esperar, se extienda y consolide, porque la “salud”
de una comunidad politica —en cuanto se expresa mediante la libre participacion y respon-
sabilidad de todos los ciudadanos en la gestion publica, la seguridad del derecho, el respeto
y la promocién de los derechos humanos- es condicion necesaria y garantia segura para el

desarrollo de “todo el hombre y de todos los hombres™».

Finalmente, en la enciclica Centesimus annus, de 1991, el Papa decia que «la Igle-
sia aprecia el sistema de la democracia, en la medida en que asegura la participacion de los
ciudadanos en las opciones politicas y garantiza a los gobernados la posibilidad de elegir
y controlar a sus propios gobernantes, o bien la de sustituirlos oportunamente de manera

pacificay (n. 46).

Esta valoracion positiva que ofrece Juan Pablo II recae, primeramente, sobre el

régimen democratico en cuanto es un méfodo de tomar decisiones, es decir, un medio instru-

8 Para lo siguiente, cf. C. SOLER, “La valoracion de la democracia en el magisterio de Juan Pablo II
(1978-1994)”, en lus Canonicum 76 (1998) 619-632; también en C. 1zQUIERDO-C. SOLER, Cristianos y
democracia, Eunsa, Pamplona 2005, 17-46, que abarca los afios 1978-2004.
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mental que garantiza el derecho de los ciudadanos a participar en politica, y a elegir, controlar
y sustituir de modo pacifico a los gobernantes. Como procedimiento, el régimen democratico
no es un instrumento neutro, sino que el procedimiento mismo ya supone unos valores’. Sin
embargo, esta valoracion positiva presupone una correcta comprension del contenido moral
que sustenta la democracia. Como decia san Juan Pablo II en la Asamblea especial para Eu-
ropa del Sinodo de los Obispos en 1991: la Iglesia «esta completamente a favor de la democ-
racia bien entendida»'’. Interesa subrayar este punto. ;Qué es la democracia bien entendida?

Veamos algunos criterios de discernimiento.

2. El fundamento moral de la democracia

La democracia no es s6lo un procedimiento de alcanzar decisiones mediante el
juego de mayorias y minorias, sino que supone un contenido objetivo de valores que la fun-
damentan. «Una auténtica democracia es posible solamente en un Estado de derecho y sobre
la base de una recta concepcion de la persona humana (...); si no existe una verdad tltima, la
cual guia y orienta la accion politica, entonces las ideas y las convicciones humanas pueden
ser instrumentalizadas facilmente para fines de poder. Una democracia sin valores se con-

vierte con facilidad en un totalitarismo visible o encubierto, como demuestra la historia»''.

1. En efecto, la democracia consiste en tomar decisiones con vistas al bien comuin'?.
Sin embargo, en algunos paises llamados democraticos —denuncia san Juan Pablo II- parece
haberse perdido «la capacidad de decidir segtin el bien comtin». Las causas de este fenomeno
—sigue explicando el Papa- estriban en que «los interrogantes que se plantean en la sociedad
a menudo no son examinados segun criterios de justicia y moralidad, sino mas bien de acu-
erdo con la fuerza electoral o financiera de los grupos que los sostienen. Semejantes desvi-
aciones de la actividad politica con el tiempo producen desconfianza y apatia, con lo cual
disminuye la participacion y el espiritu civico entre la poblacion, que se siente perjudicada
y desilusionada. De ahi viene la creciente incapacidad para encuadrar los intereses particu-
lares en una vision coherente del bien comun. Este, en efecto, no es la simple suma de los

intereses particulares, sino que implica su valoracion y armonizacién, hecha segun una

9 Cf. A. OLLERO, Democracia y convicciones en una sociedad plural, Navarra Grafica Ed., Berriozar
(Navarra) 2001, 38; IDEM, “Democracia y relativismo en una sociedad multicultural”, en C. IzQUIERDO-
C. SOLER, Cristianos y democracia, Eunsa, Pamplona 2005, 47-68.

10 Relacion final, IV, 10.

" Enc. Centesimus annus, 46.

12'vid. M. Corrfs, “La democracia y el bien comiin en la doctrina eclesial. Especial referencia al caso
espaifiol”, en fus Canonicum 83 (2002) 135-159.
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equilibrada jerarquia de valores y, en ultima instancia, segiin una exacta comprension de la

dignidad y de los derechos de la persona»'?.

En otras palabras, la dignidad de la persona implica derechos indisponibles que
toda democracia debe respetar. El Papa enumera algunos de estos derechos como son —dice-
«el derecho a la vida, del que forma parte integrante el derecho del hijo a crecer bajo el
corazon de la madre, después de haber sido concebido; el derecho a vivir en una familia
unida y en un ambiente moral favorable al desarrollo de la propia personalidad; el derecho
a madurar la propia inteligencia y la propia libertad a través de la busqueda y el cono-
cimiento de la verdad, el derecho a participar en el trabajo para valorar los bienes de la tierra
y recabar del mismo el sustento propio y de los seres queridos; el derecho a fundar libremente
una familia, a acoger y educar a los hijos, haciendo uso responsable de la propia sexualidad.
Fuente y sintesis de estos derechos es, en cierto sentido, la libertad religiosa, entendida como
derecho a vivir en la verdad de la propia fe y en conformidad con la dignidad trascendente

de la propia persona»'.

En resumen, la democracia es un medio instrumental al servicio de la comunidad
para alcanzar el bien comun y el respeto de los derechos de la persona. Pero la legitimidad
del sistema democratico no proviene solo ni principalmente de ese caracter procedimental.
Es decisivo fundamentar su razon de ser en el servicio a la verdad moral de la persona, razon

y fin de la vida social y politica.

2. Aqui se encuentra el punctum dolens de nuestro tema. Es la cuestion de las
normas morales universales, sea bajo su formulacion clésica de ley natural, o bien bajo las
formulas actuales de la dignidad de la persona y sus derechos inalienables®. Estas nocio-
nes morales se convierten en condiciones de la democracia bien entendida, lo que supone
limitaciones internas al sistema democratico, porque la verdad moral no se determina por
la simple mayoria. La democracia no puede basarse en un relativismo que ignore la verdad
moral. «Hoy se tiende a afirmar —comenta el Papa- que el agnosticismo y el relativismo
escéptico son la filosofia y la actitud fundamental correspondientes a las formas politicas
democraticas, y que cuantos estan convencidos de conocer la verdad y se adhieren a ella con
firmeza no son fiables desde el punto de vista democratico, al no aceptar que la verdad sea

determinada por la mayoria o que sea variable seglin los diversos equilibrios politicos. A este

13 Enc. Centesimus annus n. 47, subrayado nuestro.

4 Enc. Centesimus annus, n. 47.

15 Vid. el cldsico J. MARITAIN, Los derechos del hombre y la ley natural. Cristianismo y democracia,
Palabra, Madrid 2001.
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proposito hay que observar que, si no existe una verdad ultima, la cual guia y orienta la ac-
cion politica, entonces las ideas y las convicciones humanas pueden ser instrumentalizadas
facilmente para fines de poder. Una democracia sin valores se convierte con facilidad en un
totalitarismo visible o encubierto, como demuestra la historia»'®. En otro lugar afiade san
Juan Pablo II: «las normas morales universales (...) constituyen el fundamento inquebrantable
y la sélida garantia de una justa y pacifica convivencia humana y, por tanto, de una verdadera
democracia»'’. De lo contrario, la democracia se convierte en un «sustitutivo de la morali-
dad o en una panacea de la inmoralidad». En definitiva, la democracia es «un ordenamiento
y, como tal, un instrumento y no un fin. Su caracter moral no es automatico, sino que depende
de su conformidad con la ley moral a la que, como cualquier otro comportamiento humano,
debe someterse»'s. Un auténtico régimen democratico supone el servicio a la persona, y la
necesidad de acoger y respetar las normas morales objetivas y accesibles a la razéon humana.
La pluralidad democratica supone respetar unos valores comunes, arraigados en la verdad del

hombre, mas alld del puro consenso factico y de las meras decisiones mayoritarias.

3. En ese contexto se situa la cuestion de la “ética civil”, que algunos propugnan;
es decir, fundamentar la democracia en una ética comun a todos los ciudadanos, y no en una
moral religiosa determinada. Desde el punto de vista cristiano, no hay dificultad en admitir
una ética civil, porque no se trata de convertir en leyes civiles las normas de una religion con-
creta, confundiendo la ley civil con la religiosa. Pero una ética civil ha de ser realmente una
ética, es decir, que responda -al menos en lo fundamental- a las exigencias de la ley natural,
es decir, a las exigencias morales accesibles a la razéon humana. Estas exigencias éticas no
exigen de suyo una profesion de fe cristiana. Por eso, una ética civil, si realmente es ética, se
definira por su compromiso con la verdad del hombre, y respetar las exigencias éticas rad-
icadas en el ser humano y que pertenecen a la ley moral natural”®. La democracia debe, pues,

arraigarse en la verdad moral objetiva, si no quiere perder el suelo que la sostiene.

4. Es evidente que la actual comprension relativista de la democracia -que es la
idea mas extendida en muchos paises- no reconoce que existan bienes morales indisponibles,

pues parece que todo esta sometido al consenso. En la actualidad, los ciudadanos deben con-

16 Enc. Centesimus annus, n. 46.

17 Enc. Veritatis splendor, n. 96.

'8 Enc. Centesimus annus n. 46.

19 Vid. CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Nota doctrinal sobre algunas cuestiones relativas
al compromiso y la conducta de los catdlicos en la vida publica, n. 5 (24-X1-2002). Sobre el tema, vid.
C. IzQUIERDO, “La moral de la sociedad. La ética civil: un intento de moral no religiosa”, en C. [ZQUIER-
DO-C. SOLER, Cristianos y democracia, Eunsa, Pamplona 2005, 123-144.
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vivir con un régimen de este estilo, que piensa que la mayoria aritmética es la fuente infalible

de la verdad moral.

3. La actuacion del ciudadano cristiano

(Como situarse cristianamente ante esta deformacion de la democracia bien enten-
dida? Los cristianos estan llamados a ejercer -como cualquier otro ciudadano- una funcion
de discernimiento y de iniciativa ante los procesos sociales, politicos y legislativos que se
producen en democracia. No se debe caer en el equivoco —provocado intencionalmente para
marginar a los ciudadanos cristianos- de pensar que la democracia implica el relativismo
moral, y que la dimension religiosa de la vida ha de ser relegada a la esfera privada de los
sentimientos o emociones subjetivas, como si no fueran legitimas las propuestas éticas vin-
culadas a la fe cristiana®. Ante estos prejuicios, el ciudadano cristiano tiene varias formas de

actuacion.

1. En primer lugar, la forma de actuacion mas sencilla —y necesaria- es recordar una
y otra vez precisamente eso: que la democracia no implica el relativismo; recordar que hay
un nucleo de verdad irrenunciable para la propia solidez de la democracia; son un conjunto
de valores morales indiscutibles que justamente hicieron surgir la democracia frente a la
arbitrariedad”'. Asi pues, la primera actitud de todo ciudadano, pero especialmente de un cris-
tiano, es la constante denuncia, pacifica y serena, de que cuando un gobernante o una clase
politica deja de preguntarse por la verdad moral, entonces pasa a entender su tarea como un
ejercicio de poder, e impone a los ciudadanos lo que ha de considerarse justo y verdadero,
aunque se afirme una presunta neutralidad. No es posible la neutralidad moral del sistema
democratico, el cual inevitablemente hace opciones morales a través de la legislacion y las
medidas de gobierno; por ejemplo, es una opciéon moral decidir que la proteccion de la vida
humana no cae en el ambito de competencias del Estado, y atribuir la decision sobre otra vida

humana a la moral “privada”.

2. Un cristiano, en segundo lugar, debe evitar esa logica de poder e imponer su
verdad. «La Iglesia tampoco cierra los ojos ante el peligro del fanatismo o fundamentalismo

de quienes, en nombre de una ideologia con pretensiones de cientifica o religiosa, creen que

20 Vid. F. SEBASTIAN, “Iglesia en Democracia”, en C. 1zQUIERDO-C. SOLER, Cristianos y democracia,
Eunsa, Pamplona 2005, 359-364.

21'Vid. las consideraciones al respecto de J. RATZINGER, Verdad, valores, poder. Piedras de toque de la
sociedad pluralista, Rialp, Madrid 1995.

22 Cf. A. OLLERO, 0. ¢. en nota 9, 36.
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pueden imponer a los demés hombres su concepcion de la verdad y del bien. No es de esta
indole la verdad cristiana. Al no ser ideoldgica, la fe cristiana no pretende encuadrar en un
rigido esquema la cambiante realidad sociopolitica y reconoce que la vida del hombre se
desarrolla en la historia en condiciones diversas y no perfectas. La Iglesia, por tanto, al rati-
ficar constantemente la trascendente dignidad de la persona, utiliza como método propio el

respeto de la libertad»®.

Una ideologia es una vision del mundo que aspira a imponerse como proyecto de
toda la comunidad ciudadana; un proyecto clausurado en si mismo, y que se constituye en
fin Gltimo y Unico criterio de valoracion. Ese proyecto puede imponerse de manera violenta
o revolucionaria; o bien —en el caso de la democracia- puede imponerse con el triunfo may-
oritario sobre las demas posiciones. La verdad cristiana no es de esta indole: no es una ide-
ologia que se impone, porque es una verdad que se acepta en virtud de su propia verdad,
no por coaccion externa. Por eso, el cristiano utiliza como método el respeto de la libertad,
no por necesidad coyuntural y estratégica, sino porque el reconocimiento de la dignidad
trascendente de la persona y de su libertad forma parte del contenido de la fe cristiana.
El ciudadano cristiano apela a la libertad responsable de sus conciudadanos y no pretende
“imponer” nada por otro medio que no sea la fuerza interna de la verdad. En este sentido, es
hoy urgente exponer argumentos que facilitan la comprension de verdad moral, la ley moral

natural, que es accesible a la razon humana.

3. Lo cual supone, en tercer lugar, ofrecer una apologia o defensa de la verdad
moral que sostiene la fe cristiana, para mostrar su potencial humanizador, que fortalece la
vida social. La fe cristiana sostiene los principios bésicos de las instituciones democraticas,
como son el valor intangible de la persona; la igualdad entre los hombres; la inviolabilidad
de los derechos humanos; las cualidades fundamentales del matrimonio y de la familia; la
legitimidad de la autoridad al servicio del bien comun; el respeto a la conciencia moral de
cada persona; la existencia de un orden moral objetivo vinculante para todos, también en el

ejercicio de las actividades politicas; etc.

En conclusion, el cristiano aporta lo mejor que posee para la vida personal y social.
No sdlo tiene el derecho, sino el deber de ofrecerlo para el correcto funcionamiento de la
democracia. Con su testimonio de valores indisponibles, el ciudadano cristiano fortalece la

democracia misma.

23 Enc. Centesimus Annus, n. 46, subrayado nuestro.
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Marek Szulakiewicz
Uniwersytet Mikolaja Kopernika

Dialogue, religion, culture — a return to religion in culture
of isolation

Dialogue has a special place in our consciousness. Michail Bachtin even stressed
that “... where consciousness begins, dialogue starts as well. Only mechanical contacts are
not dialogic™'. It means that every time we renounce dialogue, it changes our relations from
lively and dialogic into the mechanical and material ones. It seemed that dialogue was taking
over a role of common shaping of world and was sometimes becoming common search for
values. They were displayed in interpersonal relationships of people who embraced to them-
selves and the world. Dialogic way of giving meaning very often replaced its previous and
static determination. We assumed that the meaning could not be separated from our opening
up to the world, whereas where there was no such opening and we lived in the closed world,
there was no human being as well. The idea of conversation and dialogue was strengthening
along with awareness of differences. A new and semantic function of the culture seems to
appear, as it has been unseen or omitted so far. In this context one assumed that the meaning,
truth, values do not appear to somebody who remains in stillness and confidence that the state
reached by this person is desired and final, but only the one who is brave enough to be on the
way, in dialogue with others and something that is Different. Such open dialogue, in which
a human being became capable of capturing himself and his world in different dimensions,
as well as performing an assessment in accordance with various criteria, he outlined a new
way of culture’s existence and a human being himself. It seemed that the system in which
people organize their political, social, individual lives was changing: since a declaration of
values and providing explanation of the world, we have started searching for and understand-

ing together?.

However, in our times one notices more often that dialogic opening clearly col-
lapses. It means that this is only a strongly experienced awareness of differences and diversi-
ties of existence, however shaping dialogic consciousness, exchange of value and ideas do

not follow that. It is noticeable in many dimensions and actions of a contemporary human

!'M. Bachtin, Problemy poetyki Dostojewskiego, tum. M. Modzelewska, Warszawa 1970, s. 64.
2 M. Siemek, Logos jako dialogos. Greckie #rédia intersubiektywnej racjonalnosci, w: ,Principia”,
XXVII-XXVIIL, Krakéw 2000, s. 80.
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being, as for example one emphasizes very often that opening to the contemporary world and
diversity, has been already fulfilled in such dimension in which it was possible to®. Well then,
we are not able to accomplish anything without a risk of losing own identity. One brings limi-
tations of dialogue to our attention, indeed demanding its severance. Therefore paradoxically,
the stronger experience of diversity and a greater need for (exactly then) shaping dialogic
awareness, the weaker is consciousness. In such situation, revealed diversity of cultures,

people, religions is experienced as a threat and great danger.

Culture macro-projects

In the experienced diversity, numerous common elements of people, cultures and
religions appear. Dialogue is able to reveal and protect from war and destruction. Resignation
from dialogue, along with reaching diversity, becomes extremely dangerous. Each dialogue
requires minimum spiritual unity. In fact, one may fear that in a contemporary cultural situ-
ation, there is no such minimum, in any event it is decreased. Before our eyes as it were,
two macro-projects of public life as well as intercultural relations are being constructed and
juxtaposed with each other. First of them is growing around the defence issue (culture,
privacy, life, dignity, individual, identity, freedom, Christianity...) against threats and dehu-
manisation®. The second one has been growing just around dialogue and communication. It
has meant learning from each other as well as showing each other respect and understanding.
One should emphasize that the “defence” is a watchword taken from the military world; it is
a intended or constrained type of fight, but also an expression of defensiveness of a human
being and culture, and even there is aspiration for the good, it is expressed in fight language,
defending somebody who is established as an enemy or an opponent in advance. Highlight-
ing defence and making it a path for actions and the future of culture, creates a danger of false
consciousness, in which we will understand ourselves as “knights” and deplete our activity in
a defensive reflex. To avoid this danger, it will be better to replace the word “defence” with
the word “protection”. It is easy to notice that concentration on defence is clearly directed
against dialogue and agreement. More frequently clenching of these two macro-projects of
public life contemporarily seems to be a situation in which the priority should be rather de-
fence of fundamental values threatened nowadays than dialogue. However, when construct-

ing the defensive culture, we destroy a possibility of dialogic experiencing of values and we

3 J. Tischner, Kryzys myslenia, w:O kryzysie. Rozmowy w Castel Gandolfo, przygotowat: K. Michalski,
Warszawa 1990, s. 88.

4 A. Appadurai, Strach przed mniejszosciami. Esej o geografii gniewu, ttum. M. Bucholc, Warszawa
20009, s. 120.
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strengthen isolation, in which differences do not guarantee flexibility of cultures, but they

become a basis for fights, disputes and wars.

Dialogue and the need for religion

Collapse of the dialog culture and more and more frequent tendency to isolation-
ism, coincides with religion’s return occurrence’. It should be emphasized that it is not reli-
gion that causes the fall of the dialogue culture but, to some extent, the fall of such culture
enables religion’s return to the stage of history. Before our very eyes, culture postpones the
twilight of religion and spirituality and it does it ad infinitum. Just after this unexpected re-
turn, we know that religion is a part of human consciousness and not - as it was thought - only
the stage of the history of this consciousness. Along with that Enlightenment idealization of
human spirit and its history end up, while the reason of our and the world’s fragility returns.
As one may easier discern, religion and religiousness start appearing, in a model different
than the one created by the Enlightenment models of presence in culture, as well as different
research model. Religion is not (as it was previously) an alternative laying out of the world,
remaining in contrary to any other interpretation, recognized as the better and all-purpose. It
is neither indication of immaturity which maybe should be overcome. Currently religion is
one of attempts to understand the world, different from the others, but the attempt not worse

or unnecessary.

Religion, dialogue and cultures

Interfaith dialogue creates the culture of dialogue as culture grows around religion
and how culture looks like is strongly dependent on what culture is. It may be concluded
nothing but such dialogue of religion creates culture of dialogue®. And even if dialogue is
progressing in many dimensions and people exchange their views in various issues, while
there is no dialogue in religious dimension, religion as such cannot be named the culture of
dialogue. Therefore one should ask a question what does interfaith dialogue mean, if it is so
important for creating the culture of dialogue? What does this kind of dialogue mean, if it
also has theological meaning? Could it be a value? From which source does the interfaith

dialogue come from? Where one should look for “theological dimension of dialogue™?

It is a cliché to say that interfaith dialogue assumes: knowledge of own religion,

opening to the metaphysical Secret, wisdom related to discernment of something that en-

5 D. Bell, Powrét sacrum. Tezy na temat przysztosci religii, ttam. W. i K. Doroszowie, w: ,,Znak” 1983 nr
9, s. 1386; W. Weimer, Credo. WarumdieRiickkehr der Religiongutist, Miinchen 2000, s. 10.
V. Miano, Dialog i jego warunki, brak nazwiska thumacza, w: Droga do dialogu, Londyn 1970, s. 191.
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riches, brakes the myth of religious isolationism etc. These issues are important but one
should look for a basis for interfaith dialogue somewhere else. The most important religious
transformation in present times constitutes its foundation, which has a significant theological
meaning. If somebody does not understand it, will not discover the mystery of the intra-cul-
tural dialogue. The transformation may be expressed in the simplest way as follows: a con-
temporary religious man does not believe in many Gods. He rather believes that all religions
worship the same God but in various forms, under different names, rituals, churches etc. He
is looking for something that is common, not something that divides. This is the confidence
that builds a significant basis for the intra-cultural dialogue. One may say that due to the fact
that contemporary religious people already think (or better: they know about it) that we be-
lieve in one God, one may and should made dialogue an important religious message. Since
the issue that divides us, in comparison with the thing that joins us, is so minor, we can be

together in dialogue also in the area most important for us.

Dialogue of religion in the isolation culture

How to build such intra-cultural dialogue, arising from the source meaning of
dialogue as a value? Because of that dialogue in religion is so difficult, not only formalism
stand in the way of religious dialogue. Like nowhere else, since it is about change ourselves
through dialogue and indicate that none religion is not a target but only a mean in achieving
an objective. Therefore it requires not only recognition that other religion speaks in good
faith, but most of all well insight in own faith and religiousness’. There is no religious dia-
logue without this willingness to define and understand ourselves as well as our religious-
ness. Moreover, one should not also think about the intra-cultural dialogue in an improper
way: one shall not build a false dialogue, that is continue dialogue to make “them” the same
as we are or to “dialogue out” together universal religion. However, the means of achiev-
ing the intra-cultural dialogue do not only mean getting rid of appearances of dialogue and
return to its source meaning. One should stress that each dialogue (particularly the interfaith
dialogue) happening between communities is possible to the extend in which it is possible
to maintain dialogue within this community. Aside from return to the source meaning of
dialogue, one should also try to find a way to build dialogic structures inside own community
and religion. Then the more we become capable of real religious dialogue inside our com-
munity (our religion) of our affiliation, the more opportunities for interfaith dialogue with its

participation rise.

7J. Ratzinger, Wielos¢ religii i jedno przymierze, ttum. E. Piecul, Poznan 2004, s. 96.
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Easy and difficult returns to religion

We live in one of key transformation moments in the history and future of religion,
then its tomorrow fate depends on the means of its today’s return. So even: the fact whether it
is worth pinning hopes on merging people and nations as well as spiritual development in the
future is dependent on the way in which it returns today. Maybe it will be (as it has often been
the case up until now) be another element of fight, a creator of idolatry and making spiritual-
ity blind. The things that are happening in the world of religion and the world of religious
phenomena, arise due to the fact that a human being experiences inadequacy and lack of pos-
sibilities of determining himself in everyday life, as well as is looking fro such determination
in something bigger and wider, offered just by religions. It is impossible to get an answer to
a question about a human being himself and the meaning of his life from what exists (eligi-
bility). In this world rather lack of rightness or sense appears, what makes the world open,
forcing us to seek further. One may say that the mystery of a man (and the world) does not use
everyday experience up. Thanks to religion and religious experience, a man gains a possibil-
ity of revealing his existence and faith fully. Religion penetrates the world and a man more
profoundly. It saves a man from getting stuck here and now, as well as a man acknowledges
current reality as the whole world and everything. Thanks to religion it appears that neither
man nor the world are ready and must stay open. In this meaning, religion brings hope for

dialogue.

It is easy to notice that in this way religion’s return becomes related to general
concept of a man. Religion gets included in ontological interpretation of the world and our-
selves. It does not turn its back on today’s world, but it does not allow to be limited to it. This
return is not emphasizing its role in accomplishment of human existence. This strengthen-
ing just indicates that the contemporary return is not (should not be) a conditioned need,
demand, market, economic situation, cultural situation, but it should arise from a desire for
the depth of humanity, the need for fulfillment of his existence, from the depth that may be
newly discovered now. Religion returns because the world and we are open to something that
is Different, more differently, more - No. Any attempt to limit ourselves to only here, only
this way and nothing more, would mean impoverishment of the world and ourselves. It can
be said that if culture does not act as a blockade or an obstacle, this is natural that religion’s
return as an expression of openness, the awareness of infinity raising and a desire for addi-
tional dimension, spirituality in our hearts, our lives, world and history. However, it returns as

a desire which is somehow a comeback to the culture of normality.
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But while observing religion’s return, one may also give another answer than the
above-mentioned: religion’s return is arising not from a desire or ontological necessity, not
from hope of spirituality, but from a need for survival of particular man and the world as well
as “Incomprehensible fear of gods” (Cicero). Here it returns as a defensive mechanism and
as a result of fear from life, such return does not create a dialogic dimension of culture. The
greater threats are and the worse man’s situation is, all the more it returns. Moreover, only
this kind of religion finds acceptance which indicates more mechanisms enabling survival
in difficult moments. If a desire expresses some lack or desire related to man himself, if it is
deprived of certainty and takes a form of hope and anticipation on the verge of death and end
of the world, this need expresses a condition radically different. It keeps a man here and now,
instead of bringing hope it bring fulfillment, instead of opening towards something different,
to spirituality, it limits itself to yes only. As it may be easily seen, religion returns here in an
casy way, without excessive engagement, only coming up to expectations. Such return may
be understood easily. The more contemporary man lives completely immersed in danger-
ous present time, the more willingness to come back to religion as a need for consolation is
borne, as it may bring comfort in difficult times. While analyzing this return, it can be said
that religion returns because the culture created by the West does not satisfy all needs, a man
is quite bad and is looking for rescue. By no means culture promises a contemporary man
liberation from suffering and wants of life, and thus when expecting such liberation, he turns
again to religion or something that he calls religion. As one may easily notice, causes of reli-
gion’s comeback may be found in commercialization of culture and an increase in threats to
a man. He found rescue from all of these in religion, thus churches are full, there is religious
practices’ return, people who readily turn to the occulti or a cry for consolation in difficult
moments. Religion appears again just proportionally to the growth in life difficulties, lack of
orientation, difficult moments in our culture and world, but in this return there is no place for
dialogue. The harder man’s life, the more difficulties, the more often a man turns to opium
of such religion. Man starts believing in religion and he needs this faith very much, hence
fanaticism, religious wars and lack of dialogue. It seems that a man cannot manage without
religion. God, if appears, is only hypostasis of human desires enabling escape from worries
and satisfying dreams of blissfulness. With use of economic language, it can be stated that
in this context religion returns, as the market creates demand. As a matter of fact, this is not
a victory of religion but its defeat. This need for religion may be turned easily: if there was

no evil, suffering, failures, disasters, God, religion would not be needed at all. Unfortunately,
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we meet all of them in the world and our lives, hence religion returns and will be still present.
It could be stated even more that one should see the greatest success of religion critics and
beginning of real post-religious era in this return. If religion returns due to this fact, these
are the greatest signs of its fall and defeat. And such comeback does not build the culture of

dialogue.
Conclusions

The above-mentioned situation of culture, religion and ourselves, allows us to
understand dialogue and return to the source meaning. Only now one may see its danger-
ous simplification. Equating dialogue with debate between various positions is very often
the most dangerous simplification, as agreement, identified with mutual resignation from
extremes and setting some middle issue, is supposed to be its effect. However, it is a false
dialogue theory and rightly there are protests and critics against it. There is some kind of
falseness in it or even sacrilege. It could be said that if dialogue was only a way to “setting up
positions”, it would be dangerous for both (and more parties) participants: it could result in
mistakes, falsehoods and delusions. After all, values cannot be “dialogued out” and addition-
ally one could always accuse such dialogic tendencies of willingness to convince or defeat
the “other side”. This kind of dialogue would be “bloodless duel” in which somebody has to

loose, and frequently the participants loose when resign from themselves.

However, dialogue does not mean common forming (truth, values) or any attempt
to defeat an opponent, winning the opponent over or looking for any compromise. It is not
also common formulation of general vision of the world or universal religion. It has nothing
in common with universalisation. An attempt to eliminate pluralism, erase the Otherness and
build universal unity cannot be related to dialogue, while including pluralism and the Other
into dialogue and making these categories a necessary condition. It should be stressed that the
source meaning of dialogue indicates that it is a value and even the complex value. Aspiration
to that is not striving to compromise or uniformity - soaking through whole our life - reveal-
ing values. Therefore, it is such value that (like all values) has an impact on particular exis-
tence, reality, a man himself. Through this dialogue’s value, existence, reality, man himself

show something more which cannot be noticed without dialogue.

These all mean the necessity of overcoming former misunderstandings. We should
not look at dialogue of cultures and religions from the end, from the perspective of its effects

(as it happens most frequently), but discern that the most important are primal attitudes of
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its participants: dialogue itself instead of dialogued-out results. The dialogue is the value,
not its effects, and it concerns also the political, cultural as well as religious spheres. In the
source meaning of dialogue, there is no the idea of convincing a participant to own opinions,
defeating or common finding (truth, sense). These attitudes are not related to dialogue. The
dialogued-out truths, values arising from compromise, do not determine a dialogic situation.
One should stop thinking about dialogue in terms of the universalistic unity issue, truth, con-
vincing somebody to own opinions, defeating etc. In accordance with such dialogic meaning,
participants are not required to reach compromise. Authentic dialogue requires something
different from the participants. Creating culture of dialogue and promotion of dialogue, also
in the world of religion, does not mean aiming at finding common truths or resigning from
own ideas and views in favour of indefinable consensus. The Otherness - as H.-G.Gadamer
said - is welcoming and helping in meeting ourselves. Culture described in this manner is
most of all the culture leaving some space for the Other inside it. Dialogue is important not
because we plan in advance where it can lead us, but thus we do not know what a result will
be. It leaves the future open. However, one thing is for sure: no participant will be the same

as used to be.
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Religie w dialogu. Czy mozna przekraczac¢ granice?

Przedstawi¢ w tym wystapieniu trzy tezy zwigzane z kluczowa kwestia granic

(przekraczalnych lub nieprzekraczalnych) w dialogu religii czy tez w dialogu z religiami.

Teza pierwsza: Doswiadczenia religijne i budowane wokot nich religijne systemy sq
pierwotnie regionalne (w sensie fenomenologicznym, i geograficzno-kulturowym), a nie
uniwersalne. Religia staje si¢ uniwersalna i wedtug miary tego uniwersalizmu zdolna do
dialogu z innymi religiami czy swiatopoglgdami dopiero po przekroczeniu istotnej granicy

kulturowej — z rownoczesnq jej reinterpretacjq w kategoriach owej nowej kultury.

To jest teza historyczno-pragmatyczna i wyrasta z prostej obserwacji okolicznosci, w ktorych
pewne regionalne (we wskazanym wyzej sensie tego stowa) dos§wiadczenia religijne staty
si¢ religiami uniwersalnymi — dotyczy to przede wszystkim buddyzmu i chrzescijanstwa,

a w pewnym stopniu takze islamu).

Teza druga: Uniwersalizacja dokonujqca si¢ za sprawq przekroczenia przez pewngq religie
istotnej granicy kulturowej nie tylko nie jest ostateczna, ale przeciwnie: powoduje ponowng
regionalizacje doswiadczenia/systemu religijnego, ktorego dotyczy, a za niq fantazmatyzacje

religijnej Swiadomosci i ponowne zamknigcie na dialog z innymi doswiadczeniami).

Rowniez t¢ tezg potwierdza obserwacja zachowan dialogowych / niedialogowych wspo-

mnianych religii uniwersalnych.

Teza trzecia: Zdolnos¢ okreslonego doswiadczenia religijnego i wyrastajgcego zen
religijnego systemu do przekraczania granic w dialogu z innymi religiami / Swiatopoglgdami
Jjest scisle zwigzana ze zdolnoscig do krytycznej obserwacji regionalnego charakteru jego
wlasnych kluczowych czy wrecz najswigtszych pojeé i idei. Obserwacja taka jest jednak

mozliwa jedynie za cene przekroczenia jego wlasnych swiadomosciowych fantazmatow.

Teza ta jest, jak wida¢, swego rodzaju metateza, pokazujaca ewentualng mozliwo$¢ rozwia-

zywania problemu przekraczania granic w dialogu religijnym.
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Zanim poswiece wiecej uwagi owym trzem tezom i ich konsekwencjom, kilka
uwag wprowadzajacych, dotyczacych warunkow i perspektyw otwartego dialogu mi¢dzy
religiami czy §wiatopogladami.

A. Wprowadzenie: Warunki i perspektywy otwartego dialogu miedzy religiami

Pytanie o warunki porozumienia si¢ ludzi odmiennych religii, $wiatopogladow
i kultur, a z nim pytanie o przyszto§¢ historycznych religii, nalezy do kategorii pytan
nieuchronnych. Zarazem jest to tez jednak pytanie stawiane cz¢sto nie na tej plaszczyznie,
na ktérej mozna na nie uzyskaé oczekiwane odpowiedzi — przynajmniej jesli stawiane
jest ono z nadziejg na przekroczenie granic budowanych wciaz na nowo miedzy religiami
i $wiatopogladami. Zeby na takie pytanie odpowiedzie¢, trzeba zdaé sobie sprawe ze
$wiadomosciowego, psychologicznego, a w pewnym sensie takze ontologicznego punktu
krytycznego, ktory decyduje o wspomnianym wlasnie budowaniu i odbudowywaniu
granic. Punktem tym jest nieunikniona fantazmatyzacja $wiadomosci, by mogta ona by¢
$wiadomoscig religijng (a takze szerzej: $wiadomos$cig ideologiczno-§wiatopogladowa).
Przez fantazmat i odpowiednio fantazmatyzacj¢ rozumiem tu struktur¢ $wiadomosciowa,
przyjmowana zazwyczaj spontanicznie wobec nierozwiagzanego / nierozwigzalnego problemu
i zwigzanego z nim dysonansu, nadajaca sens i pozwalajaca zachowaé (subiektywna)
spojnos¢ interpretacji $wiata 1 wiasnej egzystencji. Tak rozumianej fantazmatyzacji
religijnej $wiadomosci poswigce nieco wigcej miejsca w zwigzku z druga i1 trzeciag teza
mojego wystapienia. Teraz zwroce uwage jedynie na jej najprostsze, obserwowalne skutki

w zachowaniach dialogowych 0sob i spotecznosci religijnych.

sdkok

Hans Kiing, teolog-dysydent i twérca projektu Etosu Swiatowego (Weltethos),
przedstawit kiedys w syntetycznym wyktadzie cztery zdecydowanie niewystarczajace,
a jednak stosunkowo czgsto zajmowane, pozycje wyjsciowe dialogu religijnego z ‘innymi’,
by nastepnie wskazac¢ na istotne elementy wlasciwej wyjsciowej §wiadomosci uczestnika

takiego dialogu. Owe niewlasciwe pozycje to wedtug Kiinga:

1’ Pozycja ateistyczna, czyli przekonanie, ze nie istnieje zadne autentyczne do$wiadczenie
religijne, a wigc zadna religia nie moze by¢ prawdziwa. Chodzi tu jednak nie tyle o pozycje
$wiatopogladowego ateisty, ile o ideologiczne zatozenie, ze dialog migdzyreligijny i dialog
z religiami jest ze swojej istoty dialogiem fikcji, co sprawia, ze i sam dialog staje si¢ fikcja

— czasem tylko politycznie przydatna.
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2’ Pozycja absolutystyczna, wedtug ktorej tylko jedna religia jest prawdziwa i tylko w jej
ramach mozliwe jest autentyczne do§wiadczenie religijne — wszystkie inne muszg zatem by¢
nieprawdziwe. Pozycja ta wystepuje czasem w postaci nieco ostabionej uznajacej subicktywna
(1 wylacznie subiektywna) prawdziwos¢ religijnych do$wiadczen dokonywanych poza
owym jedynym obiektywnie i absolutnie prawdziwym. W kazdym wypadku zalozenie takie

z zasady uniemozliwia religijny dialog.

3> Pozycja relatywistyczna: kazde religijne doswiadczenie zawiera w sobie czastke
autentyczna — stad kazda religia jest na swoj sposob prawdziwa, ale Zzadna nie jest bardziej
prawdziwa niz inne. Przyje¢cie takiej pozycji stanowi najwicksza pokuse tych, ktorzy
nauczyli si¢ ceni¢ rozne historyczne do§wiadczenia religijne, religie czy sposoby wierzenia
i dostrzega¢ wartosci kazdego z nich, a w zwiazku z tym w swoim przekonaniu angazuja si¢

w dialog migdzyreligijny.

4’ Pozycja inkluzywistyczna: jedna religia jest prawdziwa, wszystkie inne stanowiag jej
cze$ciowe urzeczywistnienia. Moze si¢ wydawac, ze to ona wlasnie wyraza samoswiadomos¢
uniwersalnych systemow religijnych (w szczegdlnosci chrzescijanstwa), kiedy sa one
gotowe do dialogu migdzyreligijnego. Dialog nie jest jednak mozliwy bez przyjecia, ze poza
aktualnym historycznym doswiadczeniem wilasnej wspolnoty religijnej istnieja autentyczne

1 — co wazniejsze — autonomiczne wartosci religijne ‘innych’.

Mozna stad wyprowadzi¢ nastgpujace regulty wskazujace graniczne warunki owocnego

dialogu migdzyreligijnego:

1’Nie moze by¢ owocnego dialogu tam, gdzie dokonuja si¢ pochopne utozsamienia elementéw
wilasnej religijnej tradycji czy do$wiadczen z elementami innych do$wiadczen i tradycji
religijnych. Kazda sugesti¢ takiego utozsamienia nalezy zatem najpierw kwestionowac, by

nie ulegaé¢ nieporozumieniom.

2’ Nie moze by¢ owocnego dialogu tam, gdzie dokonuje si¢ pochopne odrzucenie warto$ci
jakiejkolwiek tradycji religijnej, poniewaz wydaja si¢ niezgodne z warto$ciami wiasnej
religii czy $wiatopogladu. Wspomniana uprzednio nieufno$¢ wobec kazdej sugestii juz
istniejacej jednosci pogladow czy postaw nigdy nie moze i$¢ tak daleko, by z gory odrzucié

mozliwo$¢ porozumienia.

3’ Nie moze by¢ owocnego dialogu tam, gdzie dokonuje si¢ pochopne zestawianie

i Igczenie wartosci wlasnej 1 cudzej tradycji religijnej — czy to w postaci przypadkowego
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synkretyzmu wprowadzajacego do wlasnej praktyki religijnej na podstawie emocjonalne;j
lub intelektualnej fascynacji elementy innej postawy religijnej, czy tez w postaci ‘Swietej
niecierpliwosci’ bezpodstawnie traktujacej religijne i kulturowe réznice migdzy ludZzmi
i spoteczno$ciami jako juz przezwycig¢zone, co wyraza si¢ m.in. w zacieraniu owych réznic
i tworzeniu wrazenia jedno$ci tam, gdzie jej (jeszcze lub nawet wcale) by¢ nie moze. Ta
ostatnia postawa przejawia si¢ czasem w formach bardziej subtelnych w miejscach spotkania
iosrodkach swiadomie prowadzonego dialogu réznych religii i religijnych kultur czy wyznan.
Z calg pewno$cia miejsca takie sa potrzebne i z pewnoscig nie w kazdym z nich zdarza si¢
pochopne przechodzenie ponad rzeczywistymi roznicami; niebezpieczenstwo takie istnieje
jednak szczegodlnie wyraznie tam, gdzie doswiadczenia i praktyki innej tradycji religijnej sa
rozumiane nie jako pytania i wyzwanie rzucone wlasnej oryginalnej tradycji uczestnikow
dialogu, ale jako gotowa odpowiedZz na ich pytania i oczekiwania. To wlasnie jest punkt
newralgiczny calej sprawy: poza wlasnym, integralnym religijnym do$wiadczeniem
uczestnik dialogu miedzyreligijnego czy dialogu z religiami spotyka zawsze najpierw pytania

(i to skierowane do niego), a dopiero potem ewentualnie takze odpowiedzi.

4’ Z oczywistych wzgledow nie moze tez by¢ owocnego dialogu tam, gdzie (w obronie
wilasnych warto$ci pewnej religii: ortodoksji, wprowadzonego przez nig porzadku
spotecznego) dokonuje si¢ jej Swiadoma separacja od warto$ci innych tradycji religijnych.
Zauwazmy, ze mozliwa jest rowniez separacja nieswiadoma, wynikajaca z braku

zainteresowania warto$ciami religijnego $wiata innych.

skok

Co dotyczy dialogu miedzyreligijnego, dotyczy rdwniez dialogu z religiami
podejmowanego z $wiatopogladowych pozycji neutralnych czy areligijnych. Co wigcej,
powyzsze zastrzezenia 1 reguly dotycza tez rozumienia kulturowego, spolecznego
i politycznego usytuowania religii i ludzi czy spotecznosci religijnych z badawczych pozycji
nauk o religii. Ze wzgledow historycznych, kulturowych, spotecznych i politycznych
catkowita neutralno$¢ badawcza wobec zjawisk religijnych jest moim zdaniem niemozliwa.
Mozna si¢ do niej przyblizaé, opisujac coraz bardziej krytycznie wlasny region poznawczy,
wlasne nastawienia, oczekiwania i egzystencjalne nastroje (w rozumieniu heideggerowskim),
by w ten sposéb pozwoli¢ innym uczestnikom takich proceséw na rownie krytyczne

samookreslenie si¢ w dyskursie.
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Z powyzszych regul mozna wyprowadzi¢ jedna zasad¢ nadrze¢dna: dialog migdzyreligijny
i dialog z religiami jest mozliwy wtedy, kiedy jego indywidualny czy spoteczny uczestnik
jest gotdow do samozakwestionowania wobec innych uczestnikow takiego dialogu.
Oczywiscie nie chodzi o zakwestionowanie wlasnych warto$ci pewnej tradycji religijnej czy
Swiatopogladowej przez nig sama, ale o zakwestionowanie jej wlasnej religijnej i kulturowe;j
samowystarczalno$ci. Zdolno$¢ do zakwestionowanie wlasnej ‘religii’ (czymkolwiek ona
jest) oznacza zarazem zdolno$¢ do rozbicia $wiadomosciowego fantazmatu, ktory jest jej
fundamentem. Na takim wiasnie tle stawiam i objasniam moje trzy tezy.

B. Trzy tezy — obja$nienie

1. Objas$nienie tezy pierwszej: uniwersalizacja przez przekroczenie istotnej granicy

kulturowej

Przypomne, ze teza ta brzmi: Doswiadczenia religijne i budowane wokél nich religijne
systemy sq pierwotnie regionalne (w sensie fenomenologicznym, i geograficzno-kulturowym),
a nie uniwersalne. Religia staje si¢ uniwersalna i wedtug miary tego uniwersalizmu zdolna
do dialogu z innymi religiami czy Swiatopoglgdami dopiero po przekroczeniu istotnej granicy

kulturowej — z rownoczesng jej reinterpretacjq w kategoriach owej nowej kultury.

Teza ta wyrasta z obserwacji okolicznosci, w ktorych pewne regionalne
(we wskazanym wyzej sensie tego stowa) doswiadczenia religijne staly si¢ religiami
uniwersalnymi, a nastgpnie skutkow tego procesu. Jak powiedzialem, dotyczy ona przede
wszystkim buddyzmu i chrzeécijanstwa, a w pewnym stopniu takze islamu. Judaizm
przekroczyt istotng granice kulturowa, za ktora stat si¢ religia uniwersalng w postaci
chrzescijanstwa. Religijno$¢ hinduska przekroczyta ja w postaci buddyzmu — najpierw po
interpretacji dokonanej przez Nagardzune, ale skutecznie i ostatecznie dopiero po wejsciu do
wnetrza kultury chinskiej. Symbolem jest tu posta¢ Bodhidarmy jako pierwszego patriarchy
,,linii chinskiej” — posta¢ ewidentnie skonstruowana i swoiscie syntetyczna, ale tak wlasnie
wyrazajaca $wiadomo$¢ istotnosci tego, co si¢ stato. Islam az tak istotnej granicy kulturowej
nie przekroczyt, cho¢ w XI wieku na wschodzie w Bucharze za sprawg Awicenny i w wieku
XlIna zachodzie w Kordobie za sprawa Awerroesa, a wezesniej takze w interpretacji sufickie;j,
byt bliski takiego przekroczenia. Jego uniwersalizmowi i imperializmowi w zasadzie nie

towarzyszy dlatego zdolno$¢ do miedzykulturowego dialogu.

By moja tezg objasnié, postuzg si¢ przykltadem przejscia pewnej specyficznej

postaci religii zydowskiej (postaci zwigzanej z tzw. ruchem Jezusa) w uniwersalng religi¢
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znang jako chrzescijanstwo. Przejécie to — za sprawg przekroczenia istotnej granicy kulturowej
— dokonato si¢ wczesniej, niz standardowo przyjmuje si¢ w ramach historii hellenizacji
i uniwersalizacji chrze$cijanstwa. Nie stato si¢ to wigc dopiero wtedy, kiedy na poczatku
czwartego wieku dokonano skutecznej i wiazacej interpretacji dogmatu chrystologicznego
w kategoriach ontologii greckiej, a zarazem chrzeScijanstwo uzyskalo oficjalne miejsce
w strukturach Imperium Rzymskiego. To byta tylko konsekwencja. Istotny krok dokonat si¢
natomiast juz w latach pigc¢dziesiatych / szesc¢dziesigtych pierwszego stulecia za sprawg tzw.
synkretyzmu przewyzszen, czyli —jak ujmuje to Gerd Theissen (to jego okreslenie) — takiego
uksztattowania wlasnego jezyka religijnych znakéw [wezesnych chrzescijan], by staf si¢ on
konkurencyjny wobec innych religii. Jednakze konkurenci dziatajgcy na tym samym ,,rynku”
upodobniajq si¢ do siebie nawzajem, skoro walczq o spetnienie tych samych ludzkich
potrzeb. To samo dotyczy religii w sytuacji pluralistycznej: muszq one ,,nasladowac” inne,
aby przewyzszy¢ nasladowanie siebie ze strony tych innych. Nasladowanie dokonuje sig
przez uksztattowanie wiasnej tradycji jako przeciw-obrazu tej innej. Taki sposob wplywu
nie-wprost nazywam ,,synkretyzmem przewyzszen”. [Gerd Theisen, Religion der ersten
Christen. ]

Pod koniec lat pig¢dziesiatych pierwszego wieku w chrzescijanskich gminach Azji
Mniejszej, Grecji i Italii mamy wiec do czynienia z jednej strony z kontynuacjg niezwyklego
stosunku do boga zapoczatkowanego i reprezentowanego przez Jezusa — przede wszystkim
z kontynuacja ,,radykalizmu blisko$ci” w relacji ludzi do boga (i odwrotnie) — z drugiej strony
z coraz silniejszym nakladaniem si¢ na ten specyficzny i radykalnie inny niz przecigtnie
(czy tez ,klasycznie”) religijny obraz boga elementow jezyka i wyobrazen typowo czy tez
wlasnie klasycznie religijnych — az po praktyczna neutralizacje wspomnianego radykalizmu
w nowym systemie religijnym. To ostatnie dokonato si¢ wlasnie w ramach wspomnianego
synkretyzmu przewyzszen.

Mamy zatem dwie przecinajace si¢ i naktadajace na siebie linie: lini¢ radykalizmu
i lini¢ ,,wtoérnego ureligijnienia” obrazu boga. Ta druga okazuje si¢ dominujaca — to taki
wlasnie ,,ureligijniony” obraz boga dominuje w przekazie nowotestamentowym (a za nim
praktycznie w catej dalszej tradycji chrzesécijanskiej) nad jej zrodtowym radykalizmem. Na
wlasciwy dla odnawiajgcej si¢ wlasnie tradycji religijnej Izracla dynamiczny obraz boga
przymierza / boga przychodzacego (czy tez boga krélujacego) natozono w ten sposob
elementy statycznego i zhierarchizowanego religijnego pojecia boga — ,,podtaczajace” te

tradycje¢ do uniwersalnych wyobrazen religijnych.
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To byt krok o ogromnym znaczeniu, ktory zapoczatkowat proces otwarcia na inny
$wiat kulturowy i filozoficzno-religijny, a trzy stulecia p6zniej pozwolit chrzescijanstwu i jego
instytucjom zaja¢ centralne miejsce w uniwersalnym imperium, a zarazem ,,zimperializowac
si¢” wewnetrznie. Wiara chrzes$cijan uzyskala za sprawg tego przejscia z jednej strony sankcje
pochodzacg spoza jej pierwotnego doswiadczenia, z drugiej ogromng zdolno$¢ kulturowo-

adaptacyjng.

Wtasnie dlatego mowie w tym konteks$cie o imperium i ,,imperializacji”. Sednem
imperium w rozumieniu, do ktorego si¢ teraz odwoluje, jest taka organizacja wladzy — w tym
wypadku wtadzy religijnej — ktdra sama sobie nie stawia granic, ani nie pozwala ich stawiac¢
innym, a w zwiazku z tym agreguje wptywy, mozliwosci i srodki. Spoteczno$c¢ religijna, ktora
osigga taki stan, staje si¢ rOwnoczes$nie auto-poietyczna [w rozumieniu pochodzacym z tzw.
Teorii Santiago, przejetym przez Niklasa Luhmanna w jego teorii systemow spolecznych],
czyli praktycznie biorac niezniszczalna, a to znaczy takze w najwyzszym stopniu zdolna do
adaptacji. Zwro¢my uwage, ze tak rozumiane imperium ujawnia si¢ w dalszych dziejach
chrzescijanstwa (a nieco bardziej dyskretnie takze w dalszych dziejach buddyzmu i islamu)

w trzech postaciach:

1’ jako struktura symboliczna, wsparta aparatem wykonawczym — to klasyczna forma

imperium — imperialna organizacja wladzy religijnej lub quasi-religijne;j;

2’ jako struktura ufundowana na ideologii i wsparta bezwzglednoscia jej wyznawcow (a takze
tworzong przez nich siecia ,,policjantow idei” czy tez ,,strézow rewolucji”). Takimi byty
i s3 usamodzielnione i wyniesione ponad poszczegolnych ludzi eschatologiczne ideologie

(religijne czy polityczne);

3’jako imperialna organizacja wtadzy dokonujaca si¢ pragmatycznie — to znaczy poza sferami
symboli i ideologii: niespektakularnie, dyskretnie, zakulisowo, ale tym bardziej skutecznie.
Symbole i idee stuzag wtedy co najwyzej jako sztafaz, jako maski, naktadane réwniez
pragmatycznie — ze wzgledow psychospotecznych, stanowigc zewngtrzng legitymizacje
realnych dziatan tych, ktérzy maja wtadze i wptywy. Ta ostatnia posta¢ imperium przewyzsza

trwato$cig obie pierwsze.

Skutkiem jest jednak ponowna regionalizacja podstawowych poje¢ takiego systemu i jego

zamknigcie na dialog. O tym w objasnieniu tezy drugie;j.
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2. Objasnienie tezy drugiej: regionalizacja, fantazmatyzacja i zamkniecie na dialog

religii uniwersalnych

Przypomne: Uniwersalizacja dokonujgca si¢ za sprawg przekroczenia przez pewnq religie
istotnej granicy kulturowej nie tylko nie jest ostateczna, ale przeciwnie: powoduje ponowng
regionalizacje doswiadczenia /systemu religijnego, ktorego dotyczy, a za nig fantazmatyzacje

religijnej Swiadomosci i ponowne zamkniecie na dialog z innymi doswiadczeniami).

Rowniez t¢ teze potwierdza obserwacja zachowan dialogowych czy anty-
dialogowych wspomnianych religii uniwersalnych. Zwréémy uwage: chrzescijanstwo
przynajmniej raz jeszcze w swoich dziejach zyskato szans¢ przekroczenia istotnej granicy
kulturowej — za sprawa jezuickich misjonarzy w Chinach na przetomie XVI i XVII wieku.
Jednakze szansa ta zostala odrzucona (tzw. spor akomodacyjny albo ‘spoér o ryty’). Powodem
bylo przekonanie, ze podstawowym pojeciom chrzescijanstwa nie brak juz niczego — a inna

kultura moze je tylko znieksztalci¢ lub wrecz zniszezy¢.

O regionalnym charakterze poje¢ mozemy mowié, jak wiadomo, w sensie
teoretycznym, w ramach postgpowania fenomenologicznego — a wigc ze wzgledu na
konstytucj¢ fenomenologii regionalnych, w ramach ktérych pojawiaja si¢ interesujace
nas pojecia. Mozemy o nim jednak mowié rowniez w sensie bardziej potocznym: to
uwarunkowanie doswiadczen i wywodzacych si¢ z nich rozeznan i poj¢é przez specyfike
regionu historyczno-kulturowego, w ktorym si¢ pojawiaja. Doskonale objasnia to odniesienie
do dwu pojec¢ specyficznych i istotnych dla filozoficznej i teologicznej mysli chrzeécijanstwa.

Chodzi o pojecia ,,0s0by” i ,,0s0bowego boga”.

W przypadku pojecia ,,0soby” i konsekwentnie pojecia ,,boga osobowego”
w tradycyjnej mysli chrzescijanskiej mamy do czynienia z potaczeniem obu rodzajow
regionalizmu: specyfike regionu fenomenologicznego w sensie $cistym, a wigc obszaru
rozpoznawanych zjawisk i ich zwiazkow (osoba —relacja — dialog — czyn — odpowiedzialnosc)
okresla specyfika regionu historyczno-kulturowego, do ktérego nalezy ten, ktoéry o nie
pyta (Swiat mysli greckiej inspirowany wprost lub posrednio objawieniem biblijnym).
To szczegdlne polaczenie obu postaci regionalizmu stalo si¢ jednym ze zrodet zaréwno
osiagnietej w tym kregu kulturowym sily oddziatywania owych pojec jak tez ich istotnych
ograniczen 1 stabo$ci — przede wszystkim szeregu aporii dotyczacych relacji osobowo
pojmowanego absolutu do wszystkiego, co istnieje poza nim —np. nierozstrzygalnego pytania,

jak bog moze by¢ absolutnie wolny 1 wszechwiedzacy i nie odbiera¢ w ten sposob wolno$ci
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cztowiekowi. [Jesli bog juz zawsze wie, co ja wybiore w ramach mojej rzekomo wolne;j
decyzji, to moja decyzja nie jest wolna, bo nie moge juz wybra¢ niczego innego, niz to, co
juz wie bog.] Trudnos$¢ te pokonuja religijne doswiadczenia wiary i zaufania, ktore prowadza
do przekonania, ze to, co dzi$ pozostaje dla cztowieka niezrozumiale, ostatecznie si¢ objasni,
poniewaz wszystko ostatecznie si¢ objasni. Takim objasnieniem — egzystencjalnym, a nie

tylko intelektualnym — ma by¢ zbawienie.

Doswiadczenia religijne sa jednak, jak wiadomo, bardzo trudno, jesli w ogdle,
komunikowalne, przy czym trudno$¢ ta rosnie w miar¢ uogolniania i uniwersalizacji tych
doswiadczen i wyrazajacych je poje¢. Zauwazmy na przyktad, ze do§wiadczenia religijnego
stosunku do zbawczej mocy Jezusa i do zbawczej mocy Buddy-Amidy na poziomie tzw.
prostych wyznawcow sa jeszcze wzglednie tatwo komunikowalne — zapewne wskutek ich
silnie intuicyjnego charakteru, ale na poziomie powiedzmy Tomasza z Akwinu i NagardZzuny
juz nie, albo tylko z najwyzszym trudem. Zaréwno zwolennik Tomasza, jak i adept nauki
Nagardzuny bedzie przy tym gotow twierdzic, Zze to wlasnie jego interpretacja jest blizsza
»prawdziwej natury rzeczy”. Nie istniejg niezalezne kryteria, ktore pozwolityby rozstrzygnaé,

kto z nich, dlaczego i w jakich granicach ma prawo tak twierdzic.

Trudno$¢ ta ma jednak znowu charakter bardziej egzystencjalny niz intelektualny
czy techniczny — jest wigc nie tyle skutkiem braku odpowiedniego wspolnego jezyka,
metody i techniki komunikacji, ile raczej nastgpstwem dokonywanych koniecznie w kazdym
doswiadczeniu religijnym egzystencjalnych zamknig¢¢, ustalen i zwiazan. Te ,religijne
zwigzania” znajduja wyraz zaréwno na bezposrednim, symbolicznym, czy tez rytualnym
poziomie jezyka religijnego, jak i na kolejnych coraz wyzszych poziomach uogdlnienia
i refleksji. Jednym z najistotniejszych w historii doswiadczen religijnych ludzkosci
tego rodzaju ,ustalen i zwigzan” na wyzszym poziomie refleksji jest wlasnie klasyczna
(a w szczegolnosci chrzescijanska) postaé pojeé osoby i boga osobowego. Bog objawienia
zydowsko-chrzescijanskiego w jego hellenskiej interpretacji nie moze nie by¢ bogiem
osobowym, ale to mozna rozeznaé, tak czy inaczej, jedynie wewnatrz fenomenologicznego

i kulturowego regionu zbudowanego wokot odniesien do tego objawienia.

Zasadnicze pytanie brzmi: jaki jest status takich pojec i1 jakg moc maja wysuwane
z ich pomoca roszczenia uniwersalne. Odwotam si¢ do zaskakujacych konsekwencji pewnej
potocznej opinii, dotyczacej historyczno-kulturowej specyfiki poje¢ osoby i osobowego boga.

Ot6z mozna si¢ spotkaé z do§¢ powszechnym przekonaniem, ze rozwinigta postac tych pojec
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i stojgcego za nimi do$wiadczenia jest szczegdlnym i wybitnym dobrem kultur wyrostych
w spotkaniu z objawieniem biblijnym i ze brak jej w wielkich kulturach dalekowschodnich.
Nie musimy teraz rozstrzygaé, czy jest to opinia poprawna. Sam fakt bowiem, Ze opinia
taka si¢ pojawia, niezaleznie od tego, czy jest ona stuszna, czy nie, wskazuje na regionalny
charakter pojeé¢, ktorych dotyczy, i wobec tego stanowi wezwanie do dalszej nad nimi

refleksji.

Jesli mianowicie opinia o braku tych poje¢ w wielkich kulturach Dalekiego
Wschodu jest stuszna, nalezy postawi¢ pytanie o przyczyng tego braku (nie jest nia
z pewno$cig niedostateczna jako$¢ i subtelnos¢ refleksji antropologicznej tych kultur),
a takze o mozliwosci spotkania z nimi mimo tego rzeczywistego czy rzekomego braku
na gruncie warto$ci reprezentowanych przez zachodni personalizm. Jednak pytanie takie
nie jest stawiane. Jezeli natomiast wspomniana opinia jest nieporozumieniem i wartosci
reprezentowane przez pojecie osoby i osobowego absolutu sa zywe takze w (tylko pozornie
wtedy) apersonalistycznych kulturach Azji, nalezy postawi¢ pytanie, dlaczego ich tam nie
zauwazamy, albo raczej: w jaki sposob sa one reprezentowane we wlasnym i wlasciwym
doswiadczeniu kultur, o ktore chodzi, i w ich refleksji. Ale rowniez to pytanie nie jest w mysli
chrzescijanskiej stawiane. A nie s3 to pytania obojg¢tne. Odpowiedz na nie mogtaby bardzo
gleboko przeksztalci¢ tradycyjne chrzescijanskie pojmowanie osoby — a takze osobowego
boga.

Problem w tym, ze fantazmat klasycznego myslenia chrzescijanskiego staje na
drodze takiego przeksztalcenia: uniemozliwia je, nie rozumiejac ani swoich wlasnych poj¢é,

ani poje¢, ktore sg dla nich wyzwaniem i otwarciem nowej wirtualnej przestrzeni.
Przyktad: Jan Pawet II w rozmowie z Vittorio Messorim o buddyzmie:

Soteriologia buddyzmu stanowi punkt centralny i w pewnym sensie punkt jedyny tego
systemu. Jednakze zarowno tradycja buddyjska, jak i metody z niej wynikajqgce, znajg prawie

wylgcznie ,, soteriologie negatywng ™.

,,Oswiecenie”, jakiego doznal Budda, sprowadza si¢ do przeswiadczenia, ze Swiat jest zty.
Jest on tez zrodlem zia i cierpienia dla cztowieka. Azeby wyzwoli¢ sig od tego zla, trzeba
wyzwoli¢ sie od swiata. Trzeba zerwac te wiezy, jakie tqczq nas z zewnetrzng rzeczywistosciq
— wigzy istniejqce w naszej ludzkiej konstytucji, w naszej psychice i somatyce. Im bardziej
uwalniamy si¢ od tych wiezow, im bardziej wszystko, co swiatowe, staje si¢ nam obojetne,

tym bardziej wyzwalamy sig¢ od cierpienia, czyli od zia, ktore pochodzi ze Swiata.
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Czy w ten sposob przyblizamy sig do Boga? W ,,oswieceniu” przekazanym przez Budde nie
ma o tym mowy. Buddyzm jest w znacznej mierze systemem ,, ateistycznym . Nie wyzwalamy
sig od zta poprzez dobro, ktore pochodzi od Boga, wyzwalamy si¢ tylko poprzez zerwanie ze
Swiatem, ktory jest zty. Pelnia tego zerwania, to nie zjednoczenie z Bogiem, ale tak zwana
nirwana, czyli wejscie w stan doskonatej obojetnosci wzgledem swiata. Zbawi¢ sig, to znaczy
przede wszystkim uwolnic si¢ od zta, zobojetnie¢ na Swiat, ktory jest zrodtem zta. Na tym caly

proces duchowy sig konczy. [Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prog nadziei].

Prosze zwroci¢ uwage na plaskos$é tej refleksji i jej redukcyjne nastawienie.
Wywotata ona — co zupelnie zrozumiate — ostra reakcj¢ negatywna, przede wszystkim
srodowisk buddyjskich, ale takze tych, ktorzy dostrzegli, jaka odmowa dialogu tkwi w takich

stowach.

To wlasnie jest sedno problemu: nieumiejetnos¢é identyfikacji wlasnego
fenomenologicznego, religijnego i kulturowego regionu udaremnia dialog — wbrew
deklaracjom choéby najwyzszej na taki dialog otwartoséci. Przypomnijmy, Ze tego samego
Jana Pawet II koscielni konserwatys$ci oskarzali o ,,synkretyzm religijny” - w zwigzku
z jego inicjatywami takimi, jak wspolna modlitwa przedstawicieli wielu religii w Asyzu, czy
odwiedziny w synagogach i meczetach.

Co stanglo tu na przeszkodzie? Fantazmat, ktéry czyni z systemu religijnego
system ,,regionalnie zamknigty”, ale z wnetrza systemu nie tylko pozostaje to niezauwazone
— wrecz przeciwnie: system jest nadal imperialny i przekonany o wlasnym uniwersalizmie
(zapoznawanym niestety przez ‘innych’). Stad teza trzecia, ktoéra pokazuje jedyng moim

zdaniem mozliwos$¢ rozbicia owego imperialnego fantazmatu.

3. Objasnienie tezy trzeciej: zdolno$¢ krytycznej obserwacji regionalnego charakteru
wlasnych kluczowych pojeé

Przypomne: Zdolnosé okreslonego doswiadczenia religijnego i wyrastajgcego zen religijnego
systemu do przekraczania granic w dialogu z innymi religiami / swiatopoglgdami jest Scisle
zwigzana ze zdolnoscig do krytycznej obserwacji regionalnego charakteru jego wiasnych
kluczowych czy wrecz najswietszych pojec i idei. Obserwacja taka jest jednak mozliwa
Jedynie za ceng przekroczenia zwigzanych z tymi pojeciami Swiadomosciowych fantazmatow.

Objasnienie tej tezy bedzie z koniecznos$ci bardzo zwigzle.

Zrédlem fantazmatyzacji systemu religijnego / ideologicznego jest pewna we-

wnetrzna decyzja tozsamosciowa czyniaca religie religia (czy tez quasi-religijny, zideolo-
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gizowany $wiatopoglad takim wlasnie). Decyzja ta zapada w procesie fundacyjnym takiego
systemu, a kiedy zapada, praktycznie przestaje by¢ zauwazalna dla tych, ktérzy 6w system
wspottworza. Jest to zatem decyzja glgboko systemowa, w zwiazku z czym poza jej czescia
jawna, zwigzang z reflektowang krytycznie tozsamo$ciag doswiadczenia / systemu religijne-
g0, ktorego to dotyczy — ma ona takze czg¢$¢ ukryta, ale czynna. To owa cze$¢ ukryta wytacza
mozliwo$¢ krytycznej samoobserwacji.

Tym, co 1aczy takie rozumienie religijnego / ideologicznego fantazmatu
z klasycznym jego uj¢ciem literaturoznawczym, jest podstawieniowa, podawcza formuta
fantazmatu jako struktury tresciowej, ktorej funkcja jest spoteczna: uchwycenia problemu,
opracowania sensowego i nadania mu oczekiwanego ksztaltu estetycznego. Moga z takiej
formuly korzysta¢ wszyscy zainteresowani danym problemem i moga to czyni¢ w sposob
ubezpieczony, to znaczy definiujac siebie samych nie jako wytworcow fantazmatu, ale jako
przyjmujacych istniejacy (realny i uniwersalny) sens. Ten wymiar zrzekania si¢ odpowie-
dzialnosci przez pojedynczych ludzi i przerzucania go na gotowy ideowy i w ich przekonaniu
catkowicie realny scenariusz jest szczeg6lnie istotny. Fantazmat ten prawie nigdy nie staje
si¢ przedmiotem krytycznej refleksji wewnatrz-religijnej, jednak to wlasnie jego systemowa
obecno$¢ odpowiada, jak pokazatem wyzej, za pojawianie si¢ roszczen uniwersalistycznych
religii / zideologizowanych $wiatopogladow, a réwnoczes$nie za brak podnoszonych we-

wnatrz-religijnie watpliwosci wobec takich roszczen.

Nie oznacza to jednak, ze mozliwos¢ krytycznego odniesienia do owego fantazma-
tu z wngtrza religii nie istnieje. Powiedzialem, ze prawie nigdy nie staje si¢ on przedmiotem
krytycznej refleksji przedstawicieli religii, ktore si¢ na nim opieraja, sa bowiem momenty
w historii ich samo-okres$lenia, w ktorych do takiej refleksji jednak dochodzito i dochodzi.
Dzieje si¢ tak wtedy, kiedy pewna osoba czy spotecznos$¢ religijna obserwuje krytycznie
regionalny charakter swoich kluczowych i najswietszych poje¢ — to znaczy, kiedy okazuje
si¢ realnie zdolna do samozakwestionowania owych poje¢ w obliczu innych, obcych sobie
$wigtosci, stajacych na granicy miedzy tym, co regionalne, a tym, co uniwersalne. Samoza-

kwestionowanie takie oznacza wlasnie rozbicie jej wlasnego konstytutywnego fantazmatu.

C. Slowo na koniec

Zatoczytem, jak wida¢ w tej syntetycznej prezentacji krag, ktérego zwornikiem
okazuje si¢ wezwanie do samozakwestionowania w dialogu. Krag ten dotyka najwazniej-
szych sytuacji granicznych w dialogu miedzyreligijnym, dialogu z religiami i dialogu o reli-

giach.
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Odpowiedz na tytulowe pytanie — czy religie mogg w dialogu przekraczaé te gra-
nice? — brzmi: tak, mogg; pod warunkiem jednak, ze zeby je przekraczaé, krytyczng uwage
skupig nie na granicach, a na tym, co w nich samych i ich §wiadomosci jest zrodtem energii,

ktére si¢ w owych granicach ucieles$niaja.
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Ks. Piotr Moskal
Katolicki Uniwersytet Lubelski

Aksjologia religii a rozumienie kultury i cywilizacji’
The axiology of religion and the understanding of culture and civilization

Different religions affect the personal, social and cultural life of man in different
ways. Therefore, the valuation of religion is important for social and cultural policy. Reli-
gions can be evaluated from the point of view of a particular religious doctrine or from the
point of view of a particular philosophy. One can evaluate apology for a particular religion.
One can also evaluate the influence of a particular religion on the personal, social and cultural
life of man (pragmatic reasons). The text provides several examples of religions’ influence on

social and cultural life.
ek

Rdzne religie w rozny sposob wplywaja na osobowe, spoleczne i kulturowe zycie
czlowieka. Bywaja sposobami zycia ludzkiego. Pelnig istotna rolg w zyciu kulturowym,
generujac nieraz okre§long cywilizacje rozumiana jako sposob zycia spotecznego. Sw. Jan
Pawet II zauwazyt, ze ,,0sia kazdej kultury jest postawa czlowieka wobec najwigkszej tajem-
nicy: tajemnicy Boga. Kultury poszczegdlnych narodow sa w istocie rzeczy réoznymi odpow-
iedziami na pytanie o sens osobistej egzystencji: gdy to pytanie zostanie uchylone, kultura

i zycie moralne Narodow ulegaja rozktadowi™!.

W religiach trzeba odrozniaé to, jak religie sa rozumiane w swych oficjalnych, nor-
matywnych tekstach od tego, jak faktycznie postepuja ludzie deklarujacy si¢ jako wyznawcy
danej religii. W prezentowanej wypowiedzi chodzi przede wszystkim o w miar¢ oficjalne
samorozumienie réznych religii. W religiach mozna dostrzec aspekt teoretyczny i praktyczny.
Religie zawieraja okreslone przekonania, ktore sa prawdziwe albo fatszywe, oraz dziatania,
ktore, jak kazde ludzkie dziatania, s3 moralnie dobre albo zte. Religie generuja tez okreslone
skutki osobowo-psychiczne, kulturowe i cywilizacyjne bardziej lub mniej pozadane. Dlatego
warto$ciowanie religii jest sprawg o doniostym znaczeniu zaréwno w perspektywie indy-

widulanego zycia ludzkiego, jak i polityki spotecznej i kulturowej.

" W tekscie wykorzystuje fragmenty moich prac: Traktat o religii. Lublin 2014; Wybrane zagadnienia
z aksjologii religii. ,,Przeglad Religioznawczy” 2015 nr 1 s. 15-25.
! Jan Pawel II, Centesimus annus nr 24.
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Mozna warto$ciowaé religie z punktu widzenia okreslonej doktryny religijnej
Iub z punktu widzenia okreslonej filozofii. Mozna dokonywaé oceny apologii konkretnej
religii, o ile w danej religii takowa apologi¢ si¢ formutuje. Mozna tez dokonywac oceny
wplywu konkretnej religii na zycie osobowe, spoleczne i kulturowe cztowieka. Oto kilka

przyktadowych faktéw domagajacych sie, jak sadze, oceny ze strony badacza religii:

Ofiary z ludzi, antropofagia, palenie wdow i prostytucja sakralna

Ofiary z ludzi sktadali migdzy innymi Aztekowie, Inkowie, Majowie, Wikingowie,
Celtowie, Stowianie, Hindusi. Prostytucje rytualng praktykowano migdzy innymi w religiach
starozytnego Bliskiego Wschodu, w Grecji i w Indiach. Bytoby czyms bardzo niewtasciwym,
gdybysmy na przyktad w imi¢ wolnosci religijnej czy troski o dziedzictwo religijno-kul-

turowe ludzkosci chcieli takie praktyki usprawiedliwiac czy ich bronié.

Panteistyczne koncepcje duchowosci i mistyki

Istnieja religie monistyczne (panteistyczne), w ktorych nie dostrzega si¢ bytowej
odrebnosci $wiata i cztowieka od Absolutu. Przyktadem takiego stanowiska ontologicznego,
a w konsekwencji soteriologicznego, i stanowiska w zakresie koncepcji duchowosci i misty-
ki, jest hinduizm. Hinduizm jest religig bardzo niejednorodng. Pomimo tego mozna nakresli¢
zasadnicze cechy duchowosci i mistyki hinduistycznej. W literaturze hinduskiej mowi si¢
o czterech celach zycia ludzkiego: o przyjemnosci zmystowej (kama), o zyciowym sukcesie
(artha), o prawosci (dharma) i o wyzwoleniu (moksza) — uwolnieniu od ograniczen w zakre-
sie istnienia, $wiadomosci i szcze$cia’. Moksza jest nastepstwem zrozumienia natury jazni.
Kto je osiagnal, nie rodzi sie ponownie; wyzwolony jest z cyklu sansary. Wedtug Sankary
wyzwolenie jest osiggalne jeszcze za zycia cztowieka w ciele. Z kolei Ramanuja uwaza,
ze wyzwolenie jest osiggalne dopiero po $mierci ciata’. W hinduizmie obecny jest poglad,
ze istnienie, $wiadomo$¢ 1 szczgsécie, 1 to w stopniu nieograniczonym, sg przez cztowieka
osiggalne. Cztowiek to nie tylko ciato i osobowosé. Cztowiek to takze ukryta, ozywiajaca
go jazn. To ukryte ,ja”, czyli atman, jest atmanem-brahmanem, czyli Absolutem/Bogiem.
Cztowiek nosi wigc w sobie potencjat pelni istnienia, madrosci i szczgécia. Potencjat ten
jest jednak gleboko w cztowieku ukryty. To, co nieskonczone, znajduje si¢ w najgtebszych

warstwach bytu ludzkiego. W hinduizmie chodzi o odnalezienie drogi do wyzszych stanow

2 Zob. M. St. Zieba. Hinduizm.w: Religia w swiecie wspolczesnym. Zarys problematyki religiologicznej.
Red. H. Zimon. Lublin 2000 s. 245-287, tu s. 255; H. Smith. Religie Swiata. Przet. E. Jagielska-Pszczel
i A. Jagielski. Warszawa 1994 s. 26-33.

3 Zob. A. Rambachan. Hinduizm. Przet. P. Klodkowski. w: Zycie po $mieci w wielkich religiach.
Red. H. Coward. Przet. M. M. Dziekan, P. Klodkowski, P. Pachciarek. Warszawa 2003 s. 68-90, tu s. 73.
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bytowania poprzez urzeczywistnianie drzemigcego w cztowieku potencjatu. Metody tej re-
alizacji nazywane sg joga. Celem jogi jest polaczenie ludzkiego ,,ja” z Bogiem/Absolutem,
lub nawet osiagnigcie tozsamosci atmana z Brahma/brahmanem i zdobycie jeszcze na ziemi
atrybutow boskosci‘. Mozna wskazywaé, z punktu widzenia zarowno filozofii tomistycznej,
jak i chrzescijanskiego objawienia, na nieprawdziwos¢ przekonan panteistycznych, na nieist-

nienie reinkarnacji i na iluzoryczno$¢ utozsamienia atmana z brahmanem.

Hinduizm a obojetnos¢ wobec cierpiacych i spolecznie wykluczonych

Obojetnos¢ wyznawcodw hinduizmu wobec ludzi w trudnym potozeniu thumaczy
si¢ wiarg w reinkarnacje¢ 1 prawo karmana. Ci¢zka sytuacje ciepigcego interpretuje si¢ jako
konsekwencj¢ jego czynow z poprzedniego wcielenia. Cztowiekowi takiemu nie pomaga
si¢ dlatego, aby mdgl on oczysci¢ si¢ z popelnionych w poprzednim wcieleniu win, szyb-
ciej umrzed, a po $mierci dozna¢ lepszego wcielenia®. Jakg postawe nalezatoby zaja¢ wobec
takiego stanu rzeczy? Chrzescijanscy misjonarze, na przyktad sw. Matka Teresa z Kalkuty,
po prostu spieszyli tym ludziom z pomocg, pomimo niezrozumienia i niecheci ze strony
wielu hinduistow. Innym zadaniem w tej sytuacji jest $wiadectwo prawdzie i wskazywanie

na btedno$¢ hinduistycznych przekonan.

Judaizm a powstanie i rozwéj kapitalizmu

Werner Sombart stawia teze, ze ,,Zydzi umozliwiali kapitalizm w jego formie
dzisiejszej™. Jego zdaniem czynnikiem o ogromnym znaczeniu dla gospodarki Zydéw jest
ich religia, ktora przenikata i regulowata, az do najmniejszych szczegoétow, cate ich zycie.
Autor wskazuje na autorytet Biblii hebrajskiej, Talmudu, zwlaszcza babilonskiego, i liter-
atury rabinicznej, zwlaszcza kodeksu Jozefa Karo SchulchanAruch (XVI w.), jako na te

pisma, ktore w czasach nowozytnych wywarly znaczacy wplyw na zycie Zydow’.

Jakie cechy religii zydowskiej mialy znaczenie dla powstania i rozwoju kapital-

istycznego sposobu zycia? Sombart uwaza, ze zarowno religi¢ zydowska, jak i kapitalizm,

4 Zob. Smith, Religie swiata s. 32-61; G. Ghluchowski, Joga. w: Encyklopedia katolicka. T. 8.
Red. A. Szosteki in.Lublin 2000 k. 56-57; A. Thannippara, Joga, Przet. A. Lugowski, w: Leksykon reli-
gii. Red. H. Waldenfels. Przektad oprac. P. Pachciarek. Warszawa 1997 s. 170-172.

5 Zob. W. Menski. Hinduizm. w: Problemy etyczne w tradycjach szesciu religii, Red. P. Morgan
i C. Lawton. Przet. D. Chabrajska, Warszawa 2007 s. 27-98, tu s. 91; H. Grzesiak., Niepelnosprawnos¢
w Indiach. W: Ubodstwo i wykluczenie. Wymiar ekonomiczny, spoteczny i polityczny. 14-15 pazdziernika
2010, Warszawa. Red. A. Grzedzinska, K. Majdzinska, A. Sulowska, Warszawa 2010, s. 156-162, tu
s. 158; M. Pawlik, Zwodniczy mistycyzm Orient, Sandomierz 2010 s. 103-104.

©W. Sombart, Zydzi i zycie gospodarcze, Przet. M. Brokmanowa, Warszawa 2010, s. VIIL

7 Zob. tamze, s. 188-201.
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cechuje organizowanie zycia wedtug umowy. Judaizm jest umowsg migdzy Bogiem a Jego
ludem. Za dobry, zgodny z Torg czyn otrzymuje cztowiek nagrodg, za zty za$ — kare. Nagrode
i kare otrzymuje cztowiek czg$ciowo tu, na ziemi, czgsciowo na tamtym $wiecie. Sombart
pisze: ,, Ten stosunek [stosunek umowy — P.M.] prowadzi do dwdch rezultatow: ciagle odmi-
erzanie korzysci, albo szkody, ktora sprowadzi¢ moze wypetnianie, lub zaniechanie jakiegos
czynu; i zawiktana buchalteria w celu utrzymania w porzadku rachunku naleznosci, czy
dhugdéw™®.

Rozumienie religii w kategoriach umowy, wedle ktorej sprawiedliwemu dzieje
si¢ dobrze, a bezboznemu zle, zrodzito przekonanie, ze powodzenie na ziemi jest znakiem
prowadzenia zycia milego Bogu i zapowiedzia nagrody w zyciu przysztym. Bogactwo jest
znakiem Bozego blogostawienstwa, ubdstwo jest przeklenstwem’. Totez Sombart pisze:
,.Nie trzeba wielu stow do wykazania, jak zasadniczo rézne stanowisko wobec Zycia zarob-
kowego zajmuja: zyd pobozny i pobozny chrzescijanin. Chrzescijanin musi za pomoca ro-
zmaitych fortelow usunaé ze swego Pisma Swietego kierunek essenski, wrogi bogactwu
i zarobkowi. Bogaty zyd, «w imi¢ Boga», zbiera zloto, jako cyng, a srebro jako otdw; a bo-

gaty chrze$cijanin musi zy¢ w ciaglej obawie, ze zawarte sa dla niego wrota niebieskie”!’.

Z oparciem religii zydowskiej na umowie migdzy Bogiem a Jego narodem wigze
si¢ ,,formalistyczno-nomistyczna” natura judaizmu. Swicto$é to bogobojne postuszefistwo
przepisom prawa. Wazne jest zardbwno samo istnienie prawa, jak i jego tres¢. Istnienie prawa
zobowiazuje do zycia racjonalnego, etycznego. Totez zycie cztowieka usitujacego zachowaé
prawo jest przenikniete mysla etyczna''. Jezeli chodzi o tre$¢ prawa, to, zdaniem autora,
przepisy prawa daza do ,.etycznego ujarzmienia czlowieka”. Sombart pisze, ze kardynal-
nymi cnotami poboznego Zyda s3: ,,panowanie nad sobg i rozwaga, zamitowanie porzadku i

pracowito$¢, umiarkowanie i wstrzemiezliwos¢, czystos¢ i trzezwo$¢”!2. Zracjonalizowanie

8 Tamze, s. 204.

° Zob. tamze, s. 210-217. Rabin Szalom Ber Stambler z ruchu chasydéw Chabad tak rzecz ujmuje: ,,Bog
obdarza szczegdlnym blogostawienstwem biznesmenow, bo oni sg §wiadkami tego, ze Stworca kieruje
$wiatem. W biznesie bowiem rowniez dzieja si¢ rzeczy, ktorych tak po prostu nie da si¢ wyjasnic. To sa
wiasnie cuda” (Ekonomia w judaizmie. Z rabinem Szalomem Berem Stamblerem rozmawia Filip Mem-
ches, Warszawa 2011 s. 88). ,,W Torze bogactwo jest blogostawienstwem. Mozemy przeczytaé, ze zycie
zgodne z wola Boga przynosi ziemi urodzaj. A wigc sytuacja dobra to taka, w ktorej cztowiekowi si¢
powodzi materialnie. [...] Jednoczesnie w przypadku, w ktorym kto$ ma mato, powinien si¢ z tym pogo-
dzi¢. Talmud moéwi o zadowoleniu ze swojego stanu posiadania, niezaleznie od tego, jaki ten stan jest”
(tamze s. 135). CliveLawton zauwaza, ze ,,Zydzi nigdy nie pragneli czyni¢ cnoty z ubéstwa” (Judaizm.
W: Problemy etyczne w tradycjach szesciu religii s. 204-252, tu s. 244).

10 Sombart, Zydzi i zycie gospodarcze, s. 218.

11 Zob. tamze, s. 218-224.

12 Tamze s. 225-226.
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zycia przez prawo, zwlaszcza w zakresie plciowosci, ma, zdaniem autora, nieocenione znac-
zenie dla zycia gospodarczego. Sombart pisze, ze asceza seksualna, do ktérej zmuszani byli
mezczyzni przez swych nauczycieli religii, powodowata ich zwrot ku dziatalno$ci gospodar-

czej.

Autor twierdzi réwniez, ze ,,zracjonalizowanie zycia mialo i z tego wzgledu wiel-
kie znaczenie dla udzialu zydow w zyciu gospodarczym, ze przez przyzwyczajenie do zycia
przeciwko naturze (albo obok natury) przygotowani oni zostali do rozwinigcia gospodarcze-
go systemu kapitalistycznego, ktory istnieje rowniez przeciwko naturze (albo obok natury).
Idea zarobku, jak i racjonalizm ekonomiczny, nie s3 w gruncie rzeczy niczym innym, jak
zastosowaniem do zycia gospodarczego norm, danych zydom w ogole przez religie. Aby
kapitalizm moégt si¢ rozwingé, nalezato potamac wszystkie kosci cztowiekowi naturalnemu,
zyjacemu popedami, i dopiero potem zbudowa¢ szczegodlny racjonalny mechanizm duch-
owy, na miejsce starego, pierwotnego, przy jednoczesnej przemianie wszystkich zyciowych
wartos$ci i pogladow. «Homocapitalisticusy» jest sztucznym i petnym sztuki wytworem, ktory
powstat w koncu z tego przewrotu. T¢ przemiane sporzadzit w znacznej mierze sam kapi-
talizm. Ale przemiang t¢ pobudzil tez przebieg nowonarodzin, ktéry przezywa kazdy zyd
pod wptywem swojej religii. «Homojudaicus» i «homo capitalisticus» naleza o tyle do tego
samego gatunku, o ile s3 obaj «hominesrationalisticiartificiales». O ile to prawda, to zrac-
jonalizowanie zycia zydow przez religie, jesli nie wytworzyto bezposrednio uzdolnienia do

kapitalizmu, to w kazdym razie zwigkszyto je i wzmocnito™*.

Kolejng cecha religii zydowskiej, przyczyniajaca si¢ do gospodarczego sukcesu
Zydow, jest generowanie poczucia obcosci Zydow w stosunku do nie-Zydow. Sombart
pisze: ,,0 ile zydzi chcieli $cisle wypeltnia¢ swe prawo, musieli zy¢ w odosobnieniu od «go-
jOw»: sami stworzyli «gettoy, ktore z punktu widzenia nie-zydowskiego byto pierwiastkowo
ustepstwem, przywilejem, a nie wynikiem nienawisci. Chcieli sami zy¢ osobno, gdyz uwazali
si¢ za wyzszych od otaczajacego ich pospoélstwa, za naréd wybrany, nardéd kaptanow”".
Poczucie obcosci generowato szereg zachowan Zydow wobec nie-Zydow, takze wzgledem
narodéw, u ktorych si¢ znajdowali czy znajdowali goscing. Te zachowania, pisze Sombart,
byly sankcjonowane przez religijne przepisy. I tak na przyktad prawo zydowskie zakazywato

pozyczania na procent wspotwyznawcom (wspoiplemiencom), ale dopuszczato pobiera-

13 Zob. tamze, s. 227-234.
14 Tamze, s. 235.
15 Tamze, s. 236.
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nie procentéw od obcych (od gojow)'. Pisze tez, powotujac si¢ na Tore, Talmud, kodeksy
i responsy, ze wedle prawa zydowskiego ,,obcym nalezy si¢ mniej wzgledow, niz czlonkom
wiasnego plemienia”'’. Takie podejécie do nie-Zydow znajdowato wyraz w zydowskim
prawie handlowym i przemystowym, w sposob bezwzgledny ksztattujacym relacje z ob-
cymi. Autor pisze: ,,Jest np. artykul prawa o cudzoziemcach (cz¢sto méwiono o nim!), ktory
opiewat: omyltka, popetiona w jakim$ rachunku przez poganina (obcego), moze by¢ wyzys-
kana przez Izraelite bez zobowigzania zwrdcenia na to uwagi poganina’'®, Pisze tez, cytujac
literature rabiniczna,: ,,«Nie-zyda krzywdzié mozesz, bo napisane jest w Pismie Swigtym
3. Moj. 25, 14: “Nie wolno wyzyskiwac¢ brata’, to znaczy nie-zyda wyzyska¢ wolno» (niema

tu mowy o oszukanstwie, lecz 0 wyzszej cenie, osiggni¢tej od obcego)”?.

Skutkiem odmiennego traktowania obcych w prawie zydowskim bylo i1 to
— pisze Sombart — Ze ,,0g6lny poglad na istote handlu i przemystu przeksztalcit sig, i to
dos¢ wezesnie, w kierunku wolnosci przemystu i handlu”?. Autor pisze, ze w relacjach z
obcymi ,,rozluzniajg si¢ zasady prawa, uwzgledniajacego stosunki osobiste, a na ich miejscu

2921

wystepuja poglady o charakterze wolnogospodarczym

Sombart pisze dalej: ,,idea «justumpretium» (jak w ogoéle przez cale wieki $rednie)
wplywa na prawa ceny, t. j. polityke cen, zawarta w Talmudzie i Kodeksach, o ile odnosi
si¢ do stosunku wzajemnego migdzy wspodtplemiencami, dazy do skonwencjonalizowania
ksztaltowania si¢ cen, a opiera si¢ na idei stusznego wyzywienia. W stosunku do nie-zydow
nie uznaja oni «justumpretium», a <nowoczesne» ksztattowanie si¢ cen uwazaja za nietrwate
(Ch. h. 226, 26; poréwnaj B. m. 49b ff). Bez wzgledu na to, skad te poglady pochodza,
waznym jest to, ze juz w Talmudzie, a jeszcze wyrazniej w SchulchanAruchu, wystepuja
poglady co do wolnos$ci handlu i przemystu, poglady zupelnie obce chrzescijanskiemu prawu
wiekow $rednich”?.Sombart konkluduje, ze wedle judaizmu to Bog chce wolnego handlu

i wolnego przemystu, co stanowi motyw do realizacji tych wolno$ci w zyciu gospodarczym?.

16 Zob. tamze, s. 239-240. Szalom Ber Stambler méwi: ,,Bardzo wazne jest pozyczanie bez procentow
braciom, czyli Zydom, ale nie ma takiego obowigzku wobec gojow. W tym sensie Tora idzie z duchem
kapitalizmu — moge zarobi¢ na roéznych rzeczach: zarowno na pozyczaniu pieni¢dzy, jak i na handlu
gruntami, nieruchomos$ciami, przedmiotami codziennego uzytku itd.” (Ekonomia w judaizmie s. 49).

17 Sombart, Zydzi i zycie gospodarcze, s. 240.

18 Tamze, s. 241.

19 Tamze, s. 242.

20 Tamze, s. 243.

2! Tamze.

22 Tamze.

23 Zob. tamze, s. 244.
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Islam a autonomia doczesnoSci, nietolerancja i terroryzm

W religii katolickiej wypracowano koncepcj¢ autonomii doczesnosci. Katolicka
koncepcja zycia spoteczno-politycznego nie jest koncepcja teokratyczna, a katolicka wizja
panstwa nie jest wizja panstwa wyznaniowego. Katolicyzm nie usiluje z catoksztattu prawa
religijno-moralnego uczyni¢ prawa panstwowego, obowiazujacego wszystkich obywateli.
Domaga si¢ tylko (ale i az!), aby prawo panstwowe gwarantowato ludzkie naturalne up-
rawnienia. Religia katolicka nie utozsamia si¢ z polityka. W dokumentach Kosciota katolick-
iego mowi si¢ o rozdziale migdzy polityka a religia®, o tym, ze ,,[w]spélnota polityczna

i Kosciot sa, kazde na wlasnym terenie, od siebie niezalezne i autonomiczne™.

Katolicy domagaja si¢ wolnosci religijnej dla siebie i uznaja prawo do wolnosci re-
ligijnej dla wyznawcow innych religii, a takze prawo do wolnosci dla ateistow i agnostykow.
Wolnos¢ ta jednak moze i powinna by¢ ograniczana wtedy, gdy staje si¢ wynaturzeniem
wolnosci, a wigc gdy narusza naturalne uprawnienia osoby ludzkiej, gdy narusza porzadek
sprawiedliwosci, gdy przeciwstawia si¢ dobru wspolnemu spoteczenstwa. Co dzieje si¢
wowczas, gdy w spoteczenstwie dominuja zwolennicy panstwa wyznaniowego? Pytanie
to stawiam w kontekscie islamu i wspotczesnych potgznych ruchow migracyjnych. Wnios-
kowanie z analogii, odwotujace si¢ do sytuacji nie-muzulmanéw w krajach islamskich,
a takze do sytuacji w muzutmanskich strefach ,,NO GO” wielu miast europejskich nie napa-

wa optymizmem.

Powdd, dla ktérego sytuacja nie-muzutmandéw w krajach lub dzielnicach
muzutmanskich jest trudna, tkwi w samej naturze islamu. Duchowos¢ islamu jest duchowoscia
polityczng®. Islam nie zna odréznienia porzadku politycznego od religijnego, nie uznaje au-
tonomii rzeczywistosci ziemskich. Oficjalne teksty tej religii generuja cywilizacj¢ sakralna.
Duchowos¢ islamu sprzyja budowaniu panstwa wyznaniowego, w ktoérym zycie spoteczno-
polityczne regulowane jest zasadami szariatu. Muzutmanie, chcac zachowaé¢ swoja religijna
tozsamos$¢, beda si¢ kierowali nie tyle prawem kraju udzielajacego im gosciny, co raczej
swoim prawem — prawem szariatu. Kiedy zas, w zwigzku z procesami demograficznymi,
demokratycznie wygraja wybory, beda mogli narzucaé swoje prawo wszystkim. Jak donosza

media, ten proces juz zaczyna si¢ w Europie dziaé.

24 Zob. Jan Pawet I1. Ecclesia in Europa nr 109.

% Gaudium et spesnr 76.

26 Zob. J. Renard, Islamic spirituality. w: The New Dictionary of Catholic Spirituality, red. M. Downey.
Collegeville, Minnesota 1993, s. 555-559, tu s. 559.
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Z muzutmanska ideg cywilizacji sakralnej wigze si¢ inne zagadnienie. Oto (prawie)
kazdego dnia docieraja do nas informacje o muzulmanskiej nietolerancji i muzulmanskich
przesladowaniach chrzescijan, innych nie-muzulmandéw, a nawet nie do$¢ radykalnych
muzulmandéw. Zamachy terrorystyczne, dekapitacje, gwalty i porwania, niszczenie §wiatyn,
to (prawie) codziennos¢. Dyskryminacje i przesladowania sg dzietem nie tylko thumu czy
grupy fanatykow, ale takze wladz panstwowych i religijnych. Czy ci, ktérzy dopuszczaja si¢
wspomnianych aktow, dziatajg zgodnie czy tez niezgodnie z doktryng islamu?

Jean Alcader uwaza, ze co prawda istniejg tolerancyjni muzulmanie, ale ,,sam is-
lam nie moze by¢ tolerancyjny, i faktycznie — nie jest! Ze swej istoty bowiem jest on bez-
kompromisowy, nieprzejednany. Dlatego zdecydowana wigkszos¢ muzutmandéw zyjacych
na kuli ziemskiej jest przesigknieta ideologia podbojow, ktora w kazdej chwili moze na

nowo odzy¢”?’

. Autor zauwaza, ze tozsamos$¢ islamu okresla szahada, czyli muzulmanskie
wyznanie wiary: ,,Nie ma boga procz Allaha, a Mahomet jest jego prorokiem”. Pierwsza
cze$¢ szahady ma charakter negacji i skierowana jest, pisze autor, przeciwko tym, ktorzy
o$mielajg si¢ twierdzi¢, ze sg inni bogowie oprocz Allaha. Ludzi tych Koran okres§la mi-
anem muszrikun®. Kim sg owi muszrikun? Zdaniem Alcadera sg nimi chrze$cijanie, ktorzy
wedle Koranu dodaja Allahowi wspottowarzyszy*’. Tymi wspoltowarzyszami mieliby by¢
Jezus i Jego Matka — Maryja®'. Szahadgmozna wigc interpretowaé jako negacje dogmatu
o Wcieleniu, negacje bostwa Jezusa Chrystusa, a takze jako negacj¢ swoiscie rozumianego
chrzescijanskiego dogmatu trynitarnego, dogmatu rozumianego przez muzulmanow jako
triteizm?.

Koran wzywa do dzihadu. Uzasadnieniem dzihadu ma by¢ pomszczenie zniewagi,
jakiej doznaje Allah, gdy usituje si¢ doda¢ mu wspottowarzyszy, lub gdy si¢ Allaha i jego
Postanca odrzuca, oraz to, ze islam jest jedyna prawdziwa religia. Celem za$ dzihadu jest
tepienie bezboznikow*. Alcader nie akceptuje takiej interpretacji dzihadu, wedle ktorej po-
lega on na wewngtrznej walce czlowicka z wlasnymi stabo$ciami: ,,Dzihad nie ma wigc nic
wspodlnego z suficka idea «pracy nad soba», ktérej na Zachodzie zdaje si¢ dzi$ holdowad

nieliczna grupa muzutmandw, zainspirowanych przez paru «uduchowionychy islamologow.

27]. Alcader, Prawdziwe oblicze islamu, Przet. J. W. Komoréw [brak daty wydania] s. 210-211.
28 Tamze, s. 90.

2 Zob. tamze, s. 91-92.

30 Zob. Koran, s. 4, 48; S. 5, 72-73. Korzystam z: Koran, Przet. J. Bielawski, Warszawa 1986.
31 Zob. Koran, s. 5, 116.

32 7Zob. Alcader, Prawdziwe oblicze islamu, s. 93-106.

3 Zob. tamze, s. 118, 125-132, 150.
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Nigdy nie zapominajmy, ze sufizm oraz jego spirytualistyczna interpretacja Koranu sg przez
ortodoksyjny islam catkowicie odrzucane*. Zdaniem naszego autora ,,zrodlem i funda-
mentem dzihadu jest szahada™’. Autor zwraca tez uwage na to, ze w Koranie jest wiele wer-

setow zachecajagcych do dzihadu rozumianego jako wojna karna®®. Oto kilka przyktaddw:

»~Zaptata dla tych, ktorzy zwalczaja Boga

i Jego Postanca

i staraja si¢ szerzy¢ zepsucie na ziemi,

bedzie tylko to,

iz beda oni zabici lub ukrzyzowani

albo tez obetnie im si¢

reke 1 noge naprzemianlegle,

albo tez zostana wypedzeni z kraju.

Oni doznaja

hanby na tym $wiecie

i kary bolesnej w zyciu ostatecznym” (5, 33).
,»Twoj Pan objawil aniotom:

«Oto Ja jestem z wami!

Umocnijcie wigc tych, ktorzy wierza!

Ja wrzuce strach w serca niewiernych.

Bijcie ich wigc po karkach!

Bijcie ich po wszystkich palcach!»” (8, 12).
»[--.] zabijajcie balwochwalcow,

tam gdzie ich znajdziecie;

chwytajcie ich, oblegajcie

i przygotujcie dla nich wszelkie zasadzki!” (9, 5).
,»O wy, ktorzy wierzycie!

Zwalczajcie tych sposrod niewiernych,

ktorzy sa blisko was.

Niech si¢ spotkaja z wasza surowoscia” (9, 123).
,.Kiedy wiec spotkacie tych, ktorzy nie wierza,

to uderzcie ich mieczem po szyi;

34 Tamze, s. 134.
35 Tamze, s. 125.
36 Zob. tamze, s. 126.
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a kiedy ich catkiem rozbijecie,
to mocno zacisnijcie na nich peta.
A potem albo ich utaskawicie, albo zadajcie okupu,

az wojna ztozy swoje ci¢zary” (47, 4).

Czy dzihad jest elementem koniecznym islamu? Autor nie ma watpliwosci:
»walka z niewiernymi jest dla muzutlmanina obowiazkiem. [...] jest trwale wpisana

w islam, w samg jego istote”’.

sk k

W patrzeniu na rézne religie nie mozna by¢ naiwnym. Z wielu powodéw trzeba
znaé prawde o religiach i mie¢ w stosunku do nich warto$ciujacy osad. Moj poglad zapewne
jest politycznie niepoprawny. Jak zauwazyt Joseph Ratzinger, ,,dominujacym wrazeniem
wspolczesnego cztowieka jest to, ze wszystkie religie, przy catej roznorodnosci form i post-
aci, s takie same i zmierzaja do takich samych celéw — co wszyscy dokota widzg oprocz
zwolennikéw tychze religii™®. Wartosciowanie religii w kategoriach prawdy i dobra nie
wyklucza spotkania religii, dialogu i gloszenia. Spotkania religii maja niekiedy pozytywne,

oczyszczajace dla nich skutki.

37 Tamze, s. 138.
38 J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijanstwo a religie Swiata, Przet. R. Zajaczkowski,
Kielce 2004, s. 19-20.
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Karol Toeplitz
Uniwersytet Gdanski

Wyjscie (ucieczka?) z Egiptu
The exodus (escape?) from Egypt

Alfredowi Tschirschnitz’owi
in memoriam

b2

The author focuses on the presentation of controversial numerical data relating to
the Exodus of the chosen people from Egypt. These figures range from 6 thousand to over
600 thousand people; some authors estimate the total number of refugee, along with families,
even on 3 millions of persons (!). Unfortunately, it is not possible to adequately convert the
data contained in the text of the Holy Scriptures, in order to avoid incorrect and over-inter-
pretation. Simultaneously it has been proved the randomility of complementing the original
text. All article is based on analysis of the opinions of Polish and foreign authors. The text
presents a number of difficulties from different areas. They relate to the “Exit” or “escape” of

the chosen people from slavery in Egypt, but do not to solve these problems.

skoskok

Opracowany tu tekst powstat kilka lat temu. Byt dedykowany ksigdzu doktorowi
Alfredowi Tschirschnitz’owi!, z ktorym w trakcie dtugoletniej pracy w ChAT, wielokrotnie
i do péznych godzin nocnych, dyskutowalismy o tytutowym problemie. Teraz do dedykacji

nalezy dodac: ,,Niecodzatowanemu, przedwczesnie zmartemu przyjacielowi..”.

skeoksk

Do tekstu biblijnego mozna podchodzi¢, w zaleznosci od zamystu, z réznych po-
zycji. I tak jest on dla wierzacych chrzescijan przede wszystkim tekstem inspirowanym,
bedacym wyrazem koniecznosci poglebienia swojej wiary, a wigce tekstem $wietym. Historyk
bedzie go analizowal pod katem widzenia przekazu o charakterze historycznym, usitujac
skorelowac go z danymi pochodzacymi ze zrodet zweryfikowanych, badz to w oparciu o juz
zweryfikowane zrodta materialne, badz spisane; moze takze uzupetni¢ swoja wiedz¢ o nowe

tresci, zawarte wlasnie w Biblii. Dla filologa bedzie Biblia przedmiotem analiz semantyc-

!'Por. A. Tschirschnitz, Dzieje ludow biblijnych, Warszawa 1994,
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znych, poszukiwania paraleli z innymi jezykami wspotczesnymi okresu powstawania danych
Ksiag, spisania poszczegdlnych rozdziatéw Pisma, poszukiwana wieloznacznosci poszcze-
gblnych stow oraz, co nader istotne, wiernoscia (badz nie...) thumaczen starozytnych tek-
stow na jezyki nowozytne, uwzgledniajace rozwoj danego jezyka, takze nam wspotczesnego.
Z kolei filozof bedzie si¢ doszukiwat przede wszystkim odpowiedzi na fundamentalne pyta-
nia dotyczace kondycji cztowieka, niekoniecznie w kontekscie religijnym. Etyk z kolei zaj-
mie si¢ ‘systemami’ etycznymi poszczegdlnych okresow historycznych opisywanymi w Bib-
lii, ewentualnie poszukiwaniem uniwersalnych wartosci, poza- i ponadreligijnymi; wreszcie
relacjami miedzyludzkimi. Religioznawca, poza watkami juz wymienionymi, zajmie si¢ na
przyktad porownywaniem tre§ci zawartymi w Biblii z innymi religiami tegoz okresu czasu,
zbiezno$ciami, roznicami, ewolucja samej danej religii, réznorodnoscig odtamow danej re-
ligii opartymi o te same teksty itd. Jego praca bedzie si¢ zazgbia¢ z pracg teologa, ktory
przyktadowo, zajmie si¢ ewolucja okres$lonej doktryny zawartej na kartach Biblii itd. itp.>.

Jak nie trudno si¢ domysle¢, do tekstu Biblii mozna podchodzi¢ z réznych pozy-
cji; a to: czlowieka wierzacego, filologa, filozofa, etyka, teologa, religioznawcy, historyka
itd. i kazda dojdzie do jakiej$ konkluzji, ktéra z wnioskami z innych punktéw odniesienia
niekoniecznie musza si¢ wyklucza¢, moga si¢ te wyniki z réznych dziedzin w jakims§ stopniu
wzajemnie uzupetniaé. Zalaczony tekst prezentuje szereg trudnosci z réznych dziedzin,
a dotyczacych ,,Wyjscia”, badz ,,ucieczki” ludu wybranego z niewoli egipskiej. Sygnalizuje
problemy, bynajmniej nie pretendujac do ich rozstrzygania.

skokok

Teologow podziwiam, wigcej jeszcze, zazdroszcze im. Dlaczego? Oni wiedza,
i to pono¢ z calg pewnoscia to, czego ja nie wiem i wiedzie¢ nie moge, wiedza bowiem,
co Pan Bog mysli, a ja, cheiatbym posiada¢ t¢ samg wiedze i zapewne nie tylko ja.... To,
co oni wiedza, godne jest podziwu, a jednoczesnie sktania do refleksji, ze wobec tego
w obliczu Boga nie wszyscy sa rowni... Teologowie sg pod opisanym wzgledem ludZzmi
wyrdznionymi w poréwnaniu z innymi. Jest mi blizsze stanowisko, o ktorym mowi Izajasz:
,,Bo mysli moje, to nie mysli wasze, a drogi wasze, to nie drogi moje — mowi Jahwe” (55,
8). Z drugiej strony nalezy zapytaé, czy teologowie rzeczywiscie wierza z cata pewnoscia

w prawdziwo$¢ tego, co glosza i naprawde wiedza to, co glosza? Sprzeczaja si¢ przeciez

2 Szczegbtowe zasady interpretacyjne Biblii z pozycji Ko$ciota Katolickiego znalezé mozna w: Papie-
ska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele, Poznan 1994.Omawiane tam sg m. in.
metoda historyczno-krytyczna, literacko-socjologiczna, psychologiczna i psychiatryczna; kontekstualne
podejscie do Biblii, metoda hermeneutyczna (filozoficzna i oparta na natchnieniu), egzegeza oparta na
tradycji Kosciota, teologiczno-dogmatyczna itd.
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miedzy soba o t¢ wiedze, glosza niekiedy zupelie odmienne poglady, wrecz sprzeczne
i w pelni sobie z tego zdajg sprawe, ze inni majg inne dane dotyczace tego, co Pan Bog mysli,
aw §lad za tym inaczej je interpretuja. Czy daje to podstawy do pewnosci, albo ekskluzywiz-
mu, to znaczy postawy gloszacej, ze jest tylko jedna prawda, nasza, moja jest do przyjecia?
Z kolei, jezeli mozliwe i dopuszczalne sg roézne wyktadnie i interpretacje, wigc powstaje
uzasadnione pytanie: ktorym teologom zaufa¢? I, zapytajmy, czy dodatkowo nie jest czasa-
mi jeszcze i tak, ze nad nadzwyczaj trudnymi problemami przechodzg ,,zgodnym chérem”
do porzadku dziennego, skazujac tym samym nie-teologéw na rozterki, zbedne by¢ moze?
Odpowiada mi tre$¢ zawarta w stwierdzeniu i zarazem tytule ksiazki: Najtrudniejsze stronni-
ce Starego Testamentu®. Konkluzja, do ktorej musze wigc dojsé: nie wierzy¢ (bezgranicznie!)
teologom! A moze nalezy ich zacheci¢ do wyjasniania tego, co si¢ rozjasni¢ da; czy to nie
jest ich obowigzkiem, pyta retorycznie niemiecki teolog? I nie bedzie ,,cudu”, ze nawet po
wyjasnieniach nie pojawi si¢ ,,jakie$ kreatywne wydarzenie, ktéremu nie bgda potrzebne
dalsze wyjasnienia, i ktore zapobiegnie temu, ze uczestnicy nabozenstwa pdjda do domoéw

obcigzeni watpliwosciami i petni oczekiwan”.

Brakuje mi w kraju rzetelnej i pogtebionej dyskusji na tematy teologiczne. W $lad za

kontekstem motta, ktére mi przy§wieca, wtasciwie nie jest wskazane watpi¢ w szczegolowe
tresci Biblii, alisci czynig to sami teologowie! Czy wige wierzy¢ Kartezjuszowi, ktory we
wszystko watpi¢ nakazywal? Nie wierze przyktadowo w sposob bezwzgledny sobie i swoim
wywodom, a to dlatego, ze posiadam aberacj¢ zawodowa polegajaca na tym, by pytac, pytaé
1 jeszcze raz pytaé, po to, by do prawdy probowaé dotrze¢, przynajmniej stara¢ zblizy¢ si¢
do niej, jako zZe hic et nunc nie moze nam by¢ w catej petni dana, dopiero potem, gdy stan-
iemy twarza w twarz.... jak czytamy w Liscie do Koryntian (por. 1 Kor 13, 9 i n.). Ale wiara

szukajaca zrozumienia nie musi na tej drodze ofiarowaé rozumu, sacrificium intellectus.

Pytan, ktore mogg i nalezy sformutowaé pod adresem teologow jest bez liku. Nie
ja pierwszy bede o okreslone kwestie pytal i nie ostatni. I nie ja jeden bede prosit teologéw
0 wyjasnienie tego, czego by¢ moze wyjasni¢ si¢ nie da, tego i w co chrzescijanin watpi¢ nie
powinien, a wigc 0 w miar¢ precyzyjne nakreslenie granic sceptycyzmu. Jakze czgsto teo-
logowie tlumacza si¢ tajemnicami, zeby nie powiedzie¢: ,,chowaja si¢” za tajemnice. Samo

wystgpowanie tajemnic w teologii, a w §lad za tym w religiach, jest oczywiste. Nie wol-

no jednak mnozy¢ tajemnic ponad niezbedna konieczno$é! I o to zabiegam. Querens fides

3 7. Ziotkowski, Najtrudniejsze stronice Starego Testamentu, Warszawa 2004, np. s. 447-453.
4 Por. G Sauter, Podstawowe pytania wiary, Bielsko-Biata 1997, s. 154-164
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intellectum... Zapewne nie na wszystkie pytania dotyczace Pisma znajdziemy odpowiedz

trzymajac si¢ kurczowo litery (!) Biblii i jak stusznie pisze J. Tischner, Bog nie daje instruk-

cji, daje znaki, a ich interpretacja zalezy od czlowieka, od jego wiary, wiedzy i dojrzatosci
zyciowej. ,,Nie szukajmy w Biblii dostownosci, bo jej tam nie znajdziemy”, przynajmniej
nie zawsze, ale to nas nie zwalnia od poszukiwania jak najgtgbszego jej rozumienia, wrecz
przeciwnie.
sksksk

Problem, ktoéry mnie nurtuje, jest dla wszystkich trzech religii monoteistycznych,
albo moéwigc inaczej: abrahamowych, jednym z istotniejszych, chociaz w réoznym stopniu.
Dla judaizmu fakt wyjscia z Egiptu jest podstawa jednego z trzech najwazniejszych $wigt
pielgrzymich, Pesach, swigta wolnosci. Wydarzenie opisywane jest w kilku miejscach Star-
ego Testamentu i dotyczy wyjscia ludu wybranego pod wodza Mojzesza z Egiptu. Nie
idzie mi o istote tego wyjscia, ona jest oczywista, idzie o szczegoéty, ktore budzg liczne
watpliwosci. A kazdy, kto si¢ zaglebi w teksty biblijne natrafia na sprzecznosci, niejasnosci,
brak precyzji i trudnosci spotggowane dodatkowo jeszcze sprzecznymi opiniami, czy
budzacymi zdziwienie, komentarzami licznych teologow. Jezeli si¢ wczytywaé¢ w ich
wywody mozna albo w ogole zwatpi¢ w sam fakt opisywanego wymarszu, albo zastanawiaé
si¢ nad probami proponowanych reinterpretacji Pisma, dokonywanymi przez jego znawcow,
to znaczy teologdéw. [Dodatkowym problemem sg przektady, ttumaczenia. Jezeli czytam:
»Kazdy z przekladu tego wersetu budzi watpliwosci™ — jestem sktonny do zastanawiania
sig, ktore wersety watpliwosci nie budza, co jest zapewne aberacjg zawodowa filozofa religii
i totalnemu uogdlnieniu nie podlega, ale do weryfikacji thumaczen zachg¢ca. (To jednak odd-

zielny problem, wybiegajacy poza ramy tego tekstu)].

Zagadnienie ma dwa aspekty. Pierwszy. Ilu ludzi opuscito kraj ojczysty i udato
si¢ do Egiptu z gtodu w poszukiwaniu zywnosci i jak doszto do tego, ze si¢ nadzwyczaj
gwattownie rozmnozyli. I po wtore, ilu ludzi opuscito Egipt wybierajac si¢ do Ziemi Obiec-
anej®.

Rozwazmy pierwszy problem. Do Egiptu przybylo wraz z Jakubem 70 o0sob

(1 Mojz 46,27), tak Pismo oblicza calg rodzing. Zostali zniewoleni. Niewola trwala

5 Por. Katolicki komentarz biblijny, Warszawa 2001, s.70 i dot. Gen 49, 22-26.
¢ Interpretacja liczebnikéw w catej Biblii, to oddzielny problem. Wskaze przyktadowo: na hasto ‘Liczby’
w: Encyklopedia Biblijna, Prymasowska Seria Biblijna, Warszawa 1999, s. 671-673 lub: EricNustrem,
BibleDictionary (Encyclopedic Dictionary,) tham. z szwedzkiego, Toronto 1982, a w odniesieniu do
Nowego Testamentu: B. Widta, Stownik Antropologii Nowego Testamentu, Warszawa 2003, w ktorym
Autor zwraca uwagg na fakt, ze liczba to tyle co: wspoélnota, sita spotecznosc.
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430 lat czy, jak nicktorzy teologowie skrupulatnie wyliczaja, tylko 3507, opierajac si¢ na
szczegdtowych zapisach Starego Przymierza. I tak: wnuk Jakuba, Kahat, ktory wraz z nim
wyruszyt do Egiptu zyt 133 lata. Jego synem byt Amram, ktory dozyt 137 lat. Wedtug 2 Mojz
7, 7 jego syn, Mojzesz, miat lat 80, kiedy wyruszyli z Egiptu. Jezeli Kahat, wnuk Jakuba,
urodzit si¢ w dniu wyruszenia do Egiptu, to zyl nie dtuzej niz 133 lata w niewoli. Jezeli jego
syn urodzit si¢ w dniu $mierci swego ojca, wowczas przezyl w niewoli 137 lat®. Lacznie daje
to 133 lata dodajac 137 i 80 lat (to wiek Mojzesza w chwili wyj$cia) otrzymamy 350 lat.
Biblia wielokrotnie wspomina o nadzwyczajnej ptodnosci Izraelitow, ale...

O drugim pokoleniu po przybyciu do Egiptu wspomina si¢, ze bylo tylko o$miu
potomkow plci meskiej: Gerszon miat dwoch, Kahat czterech i Merari tez dwoch synow.
Odnosnie do trzeciego pokolenia dane sa niepetne. Trzech z czterech synow Mahata miato
potomstwo. Amram sptodzit dwoch syndw, Ishar trzech i podobnie Uzziel. Dwaj synowie
Gerszona i dwaj Merariego mogli si¢ pochwali¢ kazdy po czterech synéw — nalezatoby wiec

doliczy¢ jeszcze 16 meskich potomkow. Tak wiectrzecie pokolenie sktadato si¢ z szesnastu

meskich potomkow. Zaktadajac podobng ptodnosé, w czwartym pokoleniu naliczyliby$my
niespelna pigcdziesieciu potomkow. Liczby dzieci plci zenskiej w ogole sie nie podaje do
wiadomosci. Jakby nie liczy¢, czwarte pokolenie stanowita garstke ludzi liczaca najwyzej

setke 0sob.

Jak wigc Mojzesz mogt si¢ doliczy¢ wszystkich mezczyzn zdatnych do wykony-
wania pracy i do noszenia ci¢zaré6w przy Namiocie Zgromadzenia w liczbie 8580 trzydzi-
esto- do piecdziesiecioletnich?’ I ponadto, jak Mojzesz mogt, z rozkazu Pana, doliczy¢ si¢
22273 wszystkich(!) pierworodnych, starszych niz jeden miesigc, aby potem wyodrgbnié
z nich Lewitow?'® W innym miejscu'! podaje okragta liczbe 23000; rdznica jest niewielka
inie nalezy do niej przywiazywac wigkszej wagi. Liczby nie sa najsilniejsza strona tej Ksiegi,
0 czym mozna si¢ przekonaé czytajac czwarty jej rozdziat.

Po co nam te dane liczbowe, nad ktérymi przechodzi si¢ na 0ogét do porzadku dzien-

nego? Po to, by modc przejs$¢ do drugiego aspektu, moze wazniejszego, do wyjscia z Egiptu'?.

7 Por. McKinsey, C. Dennis, The Encyclopedia of Biblical Errancy, Amherst 1995, s. 334.

§ Por. 2 Mojz 6,14-25. Pismo Sw. cytuje wg wydania: Brytyjskiego Zagranicznego Towarzystwa Biblij-
nego, Warszawa 1982 .

% Por. 4 Mojz 4, 47-48.

10 Por. tamze 3, 42-43.

' Por. tamze 26, 62.

12 Por. A. Tschirschnitz, Problem ustalenia chronologii wyjscia z Egiptu, w: ,Rocznik Teologiczny
ChAT” 1978/XX/1, s. 125-143.



94 V Mig¢dzynarodowy Kongres Religioznawczy

Tu problemy liczbowe sg o wiele wigksze i narastajg do tego stopnia, ze niektdorzy teoretycy,
analizujac je, dochodza do wniosku, ze o zadnym wymarszu z Egiptu w ogole nie moze by¢
mowy". To juz jest herezja. Mamy z nig do czynienia kiedy albo usituje si¢ zmieni¢ tekst
Biblii, lub kiedy dokonuje si¢ swoistej wiwisekcji, konstatujac na przyktad: to sg autentyczne
stowa okreslonej osoby, te sa nieprawdziwe, a inne jeszcze sg tylko prawdopodobne!*. Mam
$wiadomos¢, ze Biblia nie jest podrgcznikiem historii 1 brakuje jej wielokrotnie tego, co his-
torycy nazywaja tak zwanym ,,warsztatem naukowym”. Jej celem jednak jest co$ zupehie
innego, mianowicie sktonienie do wiary, stanowigc zarazem jej fundament.

Problemem jest, jak z niespelna garstki (mniej niz setki) ludzi po przybyciu do
krainy zniewolenia - i po poddaniu ich straszliwemu wyzyskowi, nawet przy zatozeniu
niebywatej wrgcz ptodnosci wielokrotnie w Biblii opisanej, po okoto 400 (mniejsza
o doktadng ilos¢) latach - doszto do tego, ze z Egiptu wymaszerowaly setki tysiecy, zeby
nie powiedzie¢ miliony ludzi? Dodatkowym problemem jest, jak r6zni teologowie, widzac
narastajace problemy, usitujg je ,,rozwiktac”, zeby nie powiedzie¢: zreinterpretowaé Pismo
swigte, najchetniej poprawiajac zawarte tam liczebniki. Czy to, przyjmujac z koniecznosci
jego inspirowany charakter, juz jest herezja — nie mnie rozstrzygac¢. Sygnalizuj¢ problem,
wazny, jak sadzg.

Zacznijmy od liczb. ”...wyruszyli w liczbie okoto 600000 (szesciuset tysigcy)
mezow pieszych oprocz dzieci. A szto z nimi takze wielkie mnostwo obcego ludu i trzody,
i bydla, bardzo liczny dobytek™®. Podobna liczba wymieniona jest w Ksigdze Liczb
(11, 21). Mamy takze podane inne liczby. ,,A bylo wszystkich spisanych synoéw izraelskich....
od dwudziestego roku zycia wzwyz wszystkich zdatnych do shluzby wojskowej w Izraelu.
Bylo tych wszystkich spisanych sze$éset trzy tysigce pieset pie¢dziesigt™® . W tej samej
Ksigdze spotykamy nieco inna liczbg: 6017307, Trzy rézne liczby. Czy ma to jakiekolwiek
znaczenie? Zapewne nie, gdyby nie fakt wyjscia z Egiptu w krotkim okresie i przejscie przez
przeszkod¢ wodng. Dodatkowo zastanawiajace jest, ze ,,...doktadnie tego samego(!) dnia,

wyruszyly z ziemi egipskiej wszystkie(!) zastepy Pana”'®. Wszystkie? I tego samego dnia?

13 Np. archeolog Israel Finkenstein w: Religionsgeschichte: War Mose ein Agypter?, w: ,Geo* (2002/01).
4 G. Bergmann, Alarm um die Bibel, Schrifienmissions, Gladbeck 1974, s. 108.

152 Mojz 12,37 in.

164 Mojz 1,44 i n. i tamze 2,32.. Por. takzewersjepopularng,oparta na powyzszychdanych w: ,,Den-
ger Fred, Der grofle Boss, das Alte Testament unverschamt Fromm und neu erzihlt, Frankfurt/M 1991,
s. 205 i 207. Autor stwierdza, ze wraz z uzbrojonymi wojownikami musialo wyjs¢ z Egiptu jeszcze
okoto miliona osob towarzyszacych, o czym jeszcze bedzie mowa.

17 Tamze 26, 51.

182 Mojz 12,41. Nawiasy z wykrzyknikami moje — K. T.
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Jak to bylo mozliwe? Dziwne jest takze i to, ze zarowno Biblia wydana przez Brytyjskie
i Zagraniczne Towarzystwo Biblijne, jak i Biblia 1000-lecia zgodnie pisza o ,,wypedzeniu”(?)
ludu, co w $wietle kontekstu calej relacji musi budzi¢ zdziwienie, skoro lud uzyskat zgode
faraona na opuszczenie zniewalajacego ich panstwa. A mimo to czytamy o po$piechu przy
opuszczaniu nieprzyjaznego kraju tak, ze nawet chleb piekli bez zakwasu ,,...a nie mogac

zwlekac nie przygotowali sobie zapasow”.

Zastanéwmy si¢, jak mozna bylo w preantycznych czasach zorganizowa¢ wymarsz
kilku milionéow ludzi. Kilku milionéw, przeciez caly czas mowa byla o okoto 6000007
Wyjasnimy to nizej. W jakim szyku wyszli? W szyku? Zobaczmy, jak scharakteryzowano
tych, ktorzy wyszli z Egiptu. Biblia Lutra z 1845 roku stwierdza: ,,Dzieci Izraela wyruszyty
uzbrojone z Egiptu”. ,, American Standard Version” pisze ,,armed”, a wigcuzbrojeni.
“English Standard Version” uzywazwrotu: ,.,equipped for the battle”, czyliwyekwipow-
ani do walki. Z kolei “New LivingTranslation” pisze: “like a marchingarmy”, a wiec jak
maszerujaca armia. Luterska Biblia z 1984 roku pisze o ,,Und IsraclzogwohlgeordnetausA-
gypten”, a wigc w sposob dobrze zorganizowany. ,,The New Kings James Version” opisuje
masowa ucieczke nastgpujaco: “in orderlyranks”, czyli w uporzadkowanych szeregach.
Jeszczeciekawiejopisujewyjscie ,,21st Century King James Version™: ,,And the children of
Israel went up by five in rank out of the land of Egypt”. Wyobrazmy sobie uporzadkowany
wymarsz w szeregach po pi¢¢ osob. Jezeli 2 miliony ludzi rusza w kolumnie po pi¢¢ 0sob
w rzedzie daje to 400000 szeregéw. Gdyby teraz odstep migdzy rzgdami wynosit tylko 25
centymetréw kolumna rozciggnelaby si¢ na okoto 100 kilometréw. Gdyby odstep wynosit
jeden metr, co jest bardziej praktyczne, wowczas dlugos¢ kolumny wynositaby okoto 400

kilometréw! Ile czasu uptyngtoby migdzy wyruszeniem pierwszego szeregu i ostatniego?

Jezeli kolumna miataby dlugos¢ 100 km czas ten wyniostby 4 dni, a w przypad-
ku kolumny czterystukilometrowej az 16 dni! Skutki tych prostych wyliczen? O ucieczce
w ogdle mowy by¢ nie mogto, skoro sam wymarsz trwatby kilka, lub kilkanascie dni. Wojs-
ka zatwardzialego faraona uniemozliwityby to. Ponadto. Jak taka kolumna mogtaby przejsé
przez przeszkod¢ wodng w ciagu jednej nocy, jak podaje Pismo?** Podobne watpliwosci
budzi zaglada catego(!) wojska egipskiego, poscigu, ktory utongl w wodach. Byto tego wojs-
ka 600 rydwanow (wozow) czyli okoto 2000 zbrojnych. Céz oni mogli uczyni¢ uzbrojonej

armii, ktora opuscita Egipt, armii liczacej okoto 600000 ludzi? Pytan jest az nadto.

W oryginale: ,,Und die Kinder Israel zogen geriistet aus Agyptenland*.
20 Por. 2 Mojz 14,20 i n.
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Jezeli (1?) przytoczone wyzej thumaczenia oddaja rzeczywistosé, uzasadnione jest tez pyta-
nie, skad owa wielka armia uchodzcow zdobyta swoje uzbrojenie? Od mato czujnych Egip-
cjan? I dalej, na przyktad: jak to si¢ stato, ze zrodta egipskie ani stowem nie wspominajg
o totalnej utracie catej (!) armii? Czy pozostawienie kraju bez ostony wojska i wystawienie

bezbronnego panstwa na tup wrogow da si¢ zatuszowac?

Trzeba teraz koniecznie zapyta¢ skad si¢ wzieta liczba dwoch czy trzech milionow
ludzi, ktorzy opuscili Egipt? Wyjasnimy to powolujac si¢ na polskich, katolickich teologow.
Stanistaw Lach stwierdza?!, ze jezeli Egipt opuscito 600000 ludzi, to razem z rodzinami
bytoby ich okoto 2 miliony oséb. Do wychodzacych’ przytaczyli si¢ nadto cudzoziemcy,
Semici a by¢ moze Egipcjanie spokrewnieni z [zraelitami. Wedlug tego teologa obecng liczbg
dodano (?!) pdzniej (?!) na podstawie przeliczenia liter hebrajskich w stowach ‘bene jisra’el,
czyli synowie Izracla. Komentarz do Biblii Poznanskiej, powotujac si¢ na Ksiege Jozuego
(4,13) 1 Sedziow (5,8), a wiec na okres po wyjsciu z pustyni, tez stwierdza, ze liczba 600000
jest nieprawdopodobnie wysoka i wzigla si¢ z przeliczenia spotglosek, jak to wyjasnit juz
St. Lach. 1 gdyby stowo <aelaep> tlumaczy¢ nie jako tysigc, natomiast jako ‘rdéd’, ewen-
tualnie ‘rodzina’ i w kazdej z nich doliczy¢ si¢ 100 osob, wowczas otrzymaliby$my liczbe
60000, a wiec bardziej odpowiadajaca 6wczesnej sytuacji. J. Warzecha® stwierdza, ze jezeli
uwzgledni¢ kobiety, dzieci, starcow, cudzoziemcow itd. to powstaje liczba 3 do 4 milion-
ow ludzi, ktora jest nierealna. Ani nie mogliby si¢ w sposdb zorganizowany (!) poruszac,
ani wyzywi¢ na stepach potwyspu synajskiego. Mozliwe - kontynuuje Autor — ze mamy
tu do czynienia z przesada, tak charakterystyczng dla wschodniego sposobu myslenia lub
z gematrig, to znaczy nadaniu hebrajskim literom (jak wyzej) wartosci liczbowych i wtedy

liczba ,,uchodzcoéw” wynositaby 603000 os6b.

Stanistaw Synowiec?® powiada nie bez racji, ze dokladna liczba ludzi
opuszczajacych Egipt jest niemozliwa do ustalenia. Poza juz wymienionymi osobami dodaje
jeszcze duzg ilos¢ zwierzat (owce, woty) 1 niematy dobytek. Analizujac rdzne biblijne Zrodta
stwierdza, ze liczba 603550 lub 601730 zdolnych do walki musiataby kulminowa¢ w twi-
erdzeniu, ze nardd izraelski musiatby liczy¢ mniej wigcej 3 miliony osob. ‘To przesada’, i ma
w tym zapewne racj¢. Dzisiaj na Synaju zyje okoto 10 ty$. ludzi. Wspominali$my przedtem,

powolujac si¢ na Bibli¢ Poznanska, ze w zdobyciu Jerycha uczestniczylo, jak i w walkach

21 St. Lach, Ksiega Wyjscia, Pismo Swiete Starego Testamentu, Poznan 1964, s. 150.

22 Julian Warzecha, Dawny Izrael. Od Abrahama do Salomona, Warszawa 1995, s. 71.

23 St. J. Synowiec, Piecioksigg. Wprowadzenie do Ksigg: Rodzaju, Wyjscia, Kaplanskiej, Liczb i Powto-
rzonego Prawa, Krakow 2000,s. 268 i n.
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przeciwko Kanaanejczykom za czaso6w Baraka i Debory, okoto 40000 wojownikow. Podob-
nie jak wyzej omawiani autorzy teolog dodatkowo pisze, ze olbrzymia liczba kilkuset tysiecy
zohierzy, mogla si¢ wzia¢ z gematrycznej interpretacji ‘kol ro’s’ (kazda gtowa). Wyliczenie
jest proste: jezeli stowa ‘bene jisra’el’, odczytywane jako znaki liczbowe, zsumuje si¢
i pomnozy razy tysigc, wowczas wynik bedzie rowny 603 tysigcom; dodajac do tego wartosci
liczbowe ‘kol ro’$’ bedziemy mieli poszukiwang liczbe 603551 (4 Mojz 1,46). Reasumujac
Autor konkluduje, Ze biorgc pod uwage trudne warunki Zycia na pustynnym Synaju liczba
ludzi opuszczajacych Egipt nie mogta by¢ wigksza niz kilka (1) tysiecy. (Z odwotywaniem
si¢ do zdobycia Jerycha w celu ustalenia liczb spotykamy si¢ w literaturze przedmiotu czgsto.
W tym miejscu zwroce uwage na jeden tylko z komentarzy, L. H. Vincenta, ktory stwierdza:
,»-..synchronizacja zniszczenia Jerycho i zdobycie miasta przez Izraelitow, a w konsekwencji
réwniez data wyjscia w zaleznos$ci od danych chronologicznych, stanowi bledne koto. Chro-
nologia i data Wyjscia zadaja odmiennych kryteriow, catkowicie odmiennego porzadku, ich

ustalenie powinno wyprzedza¢ wszelki wysitek synchronizacji”?.

Kolejny autor, M. Peter®® dochodzi do wniosku, ze ludno$¢ w drodze z rodzinami
wyniosta okoto 2,5 miliona. Liczba ta, jak na owe czasy jest niemozliwa do przyjecia i dlat-
ego egzegeci poszukuja sposobow reinterpretacji, pozwalajacych zmniejszenie tej liczby.
Nie wnikajac tu w dalsze zawito$ci wyliczen, w oparciu o hipoteze (?!), ze chodzi o rody,
rodziny czy pokolenia liczace po okoto sto 0sob, dochodzi do wniosku, ze datoby to liczbe

6000 maszerujacych mezezyzn, najmniejsza z proponowanych dotychczas.

Jeszcze inny autor, G. Ricciotti®* - idac podobnym tropem jak autorzy wyzej
omawiani, dodaje, ze pomimo trudno$ci w ewentualnym przeprawieniu si¢ przez znajdujace
si¢ przed ta falg ludzka woda oraz znikoma ilo$cig wojsk egipskich wystanych w pogon za
nig (jak wspomniatem wyzej, okoto 2000 zbrojnych na rydwanach) - zmniejsza liczbg tych,
ktérzy wyszli z Egiptu do okoto 6000, za$ catg liczbe Izraelitow szacuje na mniej wigcej
25000. I znowu poming detale wyliczen. Autor tym razem opiera si¢ na sze$c¢dziesigtnym
systemie liczenia stosowanym w Babilonii (i Asyrii?), w ktorym mnoznikami byto dziesig¢¢
i sze$¢. 1 gdyby przyjac jako baze, stosowang takze w Starym Testamencie, liczbg 60, to
pomnozona trzykrotnie databy liczbe 36000, ktora jest bliska odnotowanej liczbie wojska

pod Jerychem (40000). Wedtug tego autora wtasnie w czasach szturmu Jerycha ogolna liczba

2 Cyt. wg: H. Strakowski, Wykopaliska w Jerycho, w: ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, Lublin
1963,t. X, z. 1,s. 99-100.

25 M. Peter, Wyklad Pisma Swietego Starego Testamentu, Warszawa-Poznan 1970, s. 47.

26 G, Ricciotti, Dzieje Izraela, Poznan 1956, 's. 199 i n.



98 V Mig¢dzynarodowy Kongres Religioznawczy

Izraelitow mogta wynies¢ nie wigcej niz pot miliona. Nie przystaje ta liczba w zadnej mierze

do liczb podawanych w Starym Testamencie, a dotyczacych tych, ktorzy opuscili Egipt.

Claus Schedl”’ takze uwaza, ze liczba wszystkich, ktorzy opuscili Egipt musiataby
si¢ zamkna¢ liczba 3 miliondow. 1 znowu, nie wnikajac w szczegodty, a wigc ze <aelaep>
oznacza w tym przypadku nie jeden tysiac, lecz ‘r6d’, ‘rodzing’ i konkluduje, iz wyruszyto
z Mojzeszem 600 rodéw, moze w sumie blisko 10 tysiecy osob. Bogustaw Kwiatkowski?
z kolei oblicza ilo$¢ 0s6b wychodzacych z Egiptu na okoto 15000. Jozef Tischner pisze o ,,cz-
terdziestu tysiacach, ktorzy bez paniki wyruszyli ku przeciwlegtemu brzegowi®. Rozwaznie,

jak sadzg, postepuje ks. Alfred Tschirschnitz*, ktory analizujac szlaki wedrowki Izraelitow

(trudne do doktadnego odtworzenia) oraz dyskusyjnos¢ miejsca przeszkody wodnej (to jest
takze oddzielny problem), ktoéra lud musiat pokona¢ — nie podaje przezornie zadnej liczby....
(Jego zdaniem — sformutowat t¢ mys$l w trakcie krytycznych rozwazan dotyczacych tego
tekstu — ,,...mistyka liczb w Starym Testamencie jest w chwili obecnej nie do rozwigzania...
Czy da si¢ ten problem kiedykolwiek rozwikta¢?”). Inny duchowny,nominasunt odiosa,
stwierdzit w trakcie konsultacji tego tekstu, ze $wiadomie nie uzywa w kazaniach ani w kat-
echezie zadnych liczb postugujac si¢ pojeciem ‘thum’ ewentualnie ‘wielki thum’. Rozumiem
taka praktyke, wlasciwie t¢ ostrozno$é, to oczywiscie juz interpretacja kanonu, tylko jak si¢

ona ma do oryginalnego tekstu Starego Testamentu?

Zreasumujmy. Dlaczego r6zni autorzy usituja pomniejszy¢ to, co expressis verbis
napisano w Starym Testamencie? To oczywiste, wskazywalem na niektore przyczyny takiego
postepowania wyzej. Pismo Sw. podajac liczbe tylko (1) mezczyzn, zdolnych do noszenia
broni podaje rézne liczby: 600 tys, 601730, 603 tys., 603550. Interpretatorzy katoliccy na tej
podstawie wyliczaja przyblizong ilo§¢ wszystkich ludzi, ktorzy opuscili kraj niewoli w licz-
bach: 2 miliony, 2,5 miliona, 3-4 milionéw i wreszcie na, 25 tysiecy, lub 36 tysigcy, 10000

czy tylko 6 tysigcy maszerujacych mezczyzn. Dlaczego staraja si¢ zmniejszy¢ liczby podane

27 C. Schedl, Historia Starego Testamentu, Ludu Bozego Przymierza, Tuchéw 1995, tom II, 5.103.

28 B. Kwiatkowski, Poczet faraonéw, Warszawa 2002, s. 469-489, tu s. 480.

2 Por. Wokot Biblii Z ks. Jézefem Tischnerem rozmawia Ewelina Puczek, Krakow 2005, 5.109.

30 A. Tschirschnitz, Dzieje ludéw biblijnych, Warszawa 1994, s. 204-216. W tym miejscu pragne Auto-
rowi ksigzki podzigkowac za krytyczne uwagi zwigzane z pierwszym wariantem tych przemyslen i nin.
tekstem; z wielu z nich skorzystatem. Autorow, ktorzy unikaja w naukowych traktatach teologicznych
precyzowania ilosci 0sob uczestniczacych w exodusie jest wielu; oto tylko niektore nazwiska: Niemcy
S. Herrmann i M. Noth, Francuz P. Montet, Anglik J. Bright i in. Sam A. Tschirschnitz powotuje si¢ raz
jeden na Jozefa Flawiusza i jego stwierdzenie, ze byto uciekinieréw ,,...wiele dziesiatkow tysigcy ludzi”
(op cit. s. 223).
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u zrodta? To oczywiste. Jak bowiem na przyktad wytlumaczy¢ fakt uzbrojenia si¢ 600 tys.
niewolnikow? Jak wytlumaczy¢, ze kolumna dluga na setki kilometrow przeszta przez wode
w przeciggu jednej jedynej nocy? Jak wyzywic tak olbrzymie masy ludzi, w dodatku po-
tem na pustyni? Jak zorganizowa¢ w miar¢ sprawnie (bez dzisiejszych osiagnie¢ techniki)
marsz milionow ludzi rozciagnigtych na setki kilometrow na trasie rownej w przyblizeniu
odlegtosci migdzy Krakowem a Ciechanowem lub Bydgoszcza? Pytan jest wiele wigcej.
Z kolei skad si¢ wzigly thumaczenia o szyku, a wigc czyms$ uporzadkowanym, i, jak jedno
z tlumaczen podaje, w szyku piatkowym...? I jak tu wierzy¢ teologom!!! Rozumiem, ze
pragna unikna¢ niewygodnych pytan, zapobiec im, to rozumiem. Ale czy tedy droga?

Czy powyzsze nie stanowi juz ingerencji w materi¢ biblijnego tekstu? Czy nie jest
to juz herezja, wedtug kryterium G. Bergmanna? Dodatkowo rodzi si¢ watpliwo$¢ natury
dosy¢ istotnej. Konstytucja Vaticanum Il Dei verbum dosy¢ jednoznacznie stwierdza: ,,Bog
natchngl ludzkich autorow ksigg swietych.... oni sami jako prawdziwi autorzy przekazali na
pismie to wszystko, i tylko (!) to, czego On chciat”(11). I dalej: ,,Ksi¢gi natchnione na-
uczajq prawdy. Poniewaz wszystko (!), co twierdza autorzy natchnieni, czyli hagiografowie,
powinno by¢ uwazane za stwierdzone przez Ducha Swictego, nalezy zatem uznawaé, ze
ksiggi biblijne w sposob pewny (!), wiernie i bez btedu (!) ucza prawdy, jaka z woli Bozej
miata by¢ przez Pismo $wigte utrwalona dla naszego zbawienia™!. Kolejny punkt mowi
o tym, by stowa Pisma nie pozostawaly martwa litera ,,....abysmy rozumieli Pisma”(Lk 24,
45). To jest tez zrozumiale, ,,...litera bowiem zabija, Duch za$ ozywia”(2 Kor 3, 5). Ale jaki
to jest duch, kiedy na przyktad jeden z interpretatorow stwierdza, ze liczby zostaty dodane
pozniej? Kiedy? Przez kogo? Czy tez przez osobe natchniona? — i co za tym przemawia,
skoro inspiracja jest przedmiotem wiary, jest, mowiac inaczej, cudem. Jezeli jest to prawda,
co stwierdza egzegeta, to ,,wzbogaca¢” Pismo swego czasu mozna bylo bezkarnie, rodzi si¢
wigc pytanie, czy i kiedy ta mozliwo$¢ si¢ zakonczyla, jezeli si¢ w ogole zakonczyta? Czy
nie jest to interpretacja ryzykowna? Czy nie stwarza to niebezpiecznego precedensu? Pow-
staje tez zasadnicza watpliwo$¢, jezeli uwzgledni sie stowa §w. Pawtla ,,...stuze Bogu moich
ojcodw, wierzac we wszystko, co napisane zostalo w Prawie i u Prorokow” (2 Kor 24,14).
Coz, Pawel wierzyt we wszystko(!), natomiast katoliccy egzegeci jako$ nie bardzo... I jak tu

wierzy¢ teologom?

31 Cyt. za: Katechizm Kosciota Katolickiego, Pallotinum 1994, 106 i 107. Wykrzykniki w nawiasach
moje — K.T. Nieco odmienne poglady glosi Ks. I. Tischner; w tym kontekscie pisze: ,,....Pismo Swicte
to teksty objawione, a nie dyktowane, jest w nich $lad reki cztowieka, ludzkich przekonan i pogladow™.
(W: Wokot Biblii. Z ks. Jozefem Tischnerem rozmawia Ewelina Puczek, Krakow 2005, s.126.
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Co maja robi¢ nie-teologowie, ktorzy nie maja komentarzy biblijnych i/albo nie
maj¢ dostgpu do nich oraz do literatury komentatorskiej, wreszcie nie maja teologicznego
przygotowania? Czyz nie trudno im wszystko bez wyjatku przyjac¢? I wreszcie pytanie, czy
nie nalezatoby w kolejnych wydaniach Biblii wzbogacac¢ je o istotne pod tym wzgledem ko-
mentarze, po to by unikng¢ zbgdnego (!) sceptycyzmu ze strony ludzi gleboko wierzacych,

a traktuje je jako retoryczne?

Po co wicc autorowi bylo napisanie tego tekstu? Zeby zasiaé¢ zamet? — Oczywiscie,
ze nie! Zeby zawiesi¢ wlasny sceptycyzm? — Rowniez nie! Zeby uchronié si¢ od zarzutu her-
ezji? — Przenigdy. Zeby podwazyé spojnosé Pisma? — A z jakiej racji? Zeby skonfrontowaé
ze soba pomysly-propozycje réznych teologow, réznych konfesji? — Rowniez. Wigc po co
napisat tyle stron? Jako przestroge? — Najszybciej. Pami¢tat bowiem o przestaniu ap. Piotra

z Jego drugiego listu:,,Przede wszystkim to wiedzcie, ze wszelkie proroctwo Pisma niepod-

lega dowolnemu wyktadowi. Albowiem proroctwo nigdy nie przychodzito z woli ludzkiej,

lecz wypowiadali je ludzie Bozy natchnieni Duchem Swietym™ (2 List, 2, 20-21). Wniosek
wydaje mi si¢ oczywisty: nie chodzitlo PT Autorom Pisma o szczegoly wyjscia z Egiptu,
sg drugorzedne. Podstawowe znaczenie sprowadza si¢, wedtug tego ujecia, do konstatacji,
ze Bog zawarl byl z ludem wybranym przymierze i postanowit wyprowadzi¢ go z niewoli,
a wigc po to, zeby go wyzwoli¢ spod cudzego jarzma. Tyle nakazuje ejdetyczne podejscie do
Biblii. A deliberowa¢ o szczegdtach mozna bez mata w nieskonczonos¢, czego dowodzi m.
in. powyzszy tekst, a przeciez nie o to chodzi. Rozumiem, Ze teologowie musza uzasadnic¢

koniecznos¢ swojego istnienia, ale czyim kosztem?

Pytanie to ma charakter retoryczny i dlatego, w $lad za niedawno zmartym bisku-
pem Tadeuszem powtdrzg, nie ironicznie, ale zupetlnie powaznie: ,,Nie wierzg teologom”, ale

jednak niektérym ufam... gdyz kompetentni sg!
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Henryk Machon
Politechnika Opolska

Friedrich D. E. Schleiermacher: Reforma(cja) jako droga
ku religii wewnetrznej

Friedrich D. E. Schleiermacher: Reform(ation) as a Path towards Inner Religion

B2

The aim of this article is to analyze the essential elements of Schleiermacher’s
theory of religion, which can be found in his works Reden (1799) and Glaubenslehre (1830).
Not only describes his theory religion by enquiring what is specific about it, but it also deals
with the question what is central in religion and what makes it authentically reformative/
reformational. What accompanies religion is its apologetic goal. This approach no longer
punctuates the Bible or allegiance to the Old Protestant tradition — in a way that it enables
to call religion continuation of the Reformation — but it strongly emphasizes the emotional
relation to God. This modern and pluralistic theory of (many) religions combines speculative
elements (the essence of religion) with empirical and historical elements (the multiplicity of
Christian Churches). Thereby at the heart of religion does not stand the question of the true

Church of the Christ — with orthodoxy emerging from it — but true religious experience.

Religious experience is the deepest expression of the inner religion. According to
Schleiermacher’s definition of inner religion it connects itself with insight of the Universe
and intensive religious feelings. Such understanding of religion does not contain neither
thinking — as a way to prove God’s existence — nor acting — understood as morality which
religion is supposed to serve. In this particular moment Schleiermacher emphasizes that reli-
gion should not undergo instrumentalisation by using it for realizing nonreligious goals. The
end of this article is a brief summary and a discussion with Schleiermacher’s claims. The
author refers to them by punctuating Schleiermacher’s great sensibility and spiritual culture
which is expressed in his concept of religion. Moreover the author considers warning against
the instrumentalisation of religion as more than actual and underlines opportunities for reli-

gious faith that can be found in orthodoxy, morality and rationality within theism.

skeksk
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Wprowadzenie

Friedrich D. E. Schleiermacher! jest niewatpliwym klasykiem ws$rod teoretykow
religii®. Jak wszyscy klasycy stworzyt on koncepcj¢ dotykajaca takich elementdéw religii,
ktorych nie sposdb pominac¢ przy jej powaznej analizie, a ktorych jego interpretacja pozosta-
je aktualna pomimo uptywajacego czasu. Wigcej nawet: zreby jego teorii religii wydaja si¢
by¢ wiasnie dzisiaj szczegdlnie donioste. Mimo to jego mysl nie jest w Polsce szerzej znana,
nie byta i nadal nie jest glebiej dyskutowana. Dlatego tez nie wptyneta ona u nas na naukowa
refleksje o religii/religijnosci, ktora ze wzgledu na swoja zywotnos$¢ nad Wista, ale i szybko
zachodzace tu przemiany w jej obrebie jest zjawiskiem niezwykle ciekawym na mapie reli-
gijnosci Europy. Jesli mysl Schleiermachera bywa w naszym kraju w ogoéle prezentowana,
to dotyczylo to zazwyczaj tematdw zwigzanych z hermeneutyka czy pedagogika, a nie teo-
logia czy religioznawstwem. W matym stopniu jest ona tez obecna w obrebie filozofii reli-
gii. Dlatego tez celem niniejszego tekstu jest naszkicowanie reformatorskiego ujecia religii

u Schleiermachera, rozumianej jako religia wewngtrzna, w perspektywie interdyscyplinarne;j.

1. Elementy biografii i teorii

Rozpocznijmy od bardzo okrojonej, ze wzgledu na ramy tego artykutu, prezentacji
elementow biografii i teorii niemieckiego teoretyka religii. Friedrich Daniel Ernst Schle-
iermacher urodzit si¢ w roku 1768 we Wroctawiu. Byt ewangelikiem reformowanym, wy-
chowywany przez hernhutéw (Hernhutter), braci morawskich, skoncentrowanych w swoim
rozumieniu i praktykowaniu chrzescijanstwa na elementach pietystycznych. Obecny tam sil-
ny rys pobozno$ciowy, z poczesnym miejscem na pielggnowane uczucia religijne, naznacza
Schleiermachera na cate zycie, cho¢ w poczatkach swojej drogi naukowej chee sie on od
niego odcia¢. Studia teologiczne odbywa w Halle, a nast¢pnie, by podkreslic w tym miejscu
zwigzek z terenami obecnie nalezacymi do Polski, pracuje w Stobitach, k. Elblaga, jako na-
uczyciel domowy u hrabiego, pelni tez funkcje kaznodziei pomocniczego w Gorzowie. P6z-
niej wraca do Halle, gdzie zostaje mianowany profesorem teologii tamtejszego uniwersytetu
i jego kaznodzieja. Wreszcie obejmuje posade kaznodziei w kosciele sw. Trojcy w Berlinie.

W tym mie$cie tez umiera w roku 18343,

! Ich bedanke mich bei der Schleiermachersche Stiftung (Halle an der Saale) fiir die mehrfache Unter-
stiitzung meiner Schleiermacher-Forschung.

2 Do klasycznych zakresow jego tworczoéci mozna z pewnoécia zaliczyé, obok teorii religii, takze pisma
poswig-cone teorii translacji czy hermeneutyce, por. np. L. Cercel, A. Serban, Friedrich Schleiermacher
and the Ques-tion of Translation, Berlin-Boston 2015; P.-H. Monot, Mensch als Methode. Allgemeine
Hermeneutik und par-tielle Demokratie, Heidelberg 2016.

3 Por. K. Nowak, Schleiermacher. Leben, Werk, Wirkung, Géttingen 2002, s. 15-456.
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By zrozumie¢ i adekwatnie uja¢ nowe postrzeganie religii przez Schleiermachera
wazne jest wskazanie na trendy intelektualne, pod wptywem ktorych si¢ znajdowat oraz na
posiadany przez niego warsztat naukowy, a takze na cele, ktore stawiat sobie w pracy nauko-
wej. Postugujac si¢ wielkim skrotem trzeba tu wspomnie¢ przede wszystkim o atmosferze
wczesnego romantyzmu. Do jego podstawowych tematow nalezy zaliczy¢é m.in. koncentra-
cj¢ na uczuciu, pasji, indywidualnym przezyciu i tak oryginalnym ksztattowaniu wtasnego
zycia, by przybrato ono posta¢ sztuki‘. W swoich pismach religijnych Schleiermacher chce
religi¢ opisac, a tym samym w sposob nowatorski przedstawic, nie za§ wyjasni¢ czy ,,pode;j-
rze¢”. Doktadniej rzecz ujmujac, pragnie on uchwycic¢ w opisie istote religii, tzn. ujac to, co
w niej specyficzne 1 wyjatkowe, co odroznia ja od innych zjawisk $wieckich 1 migdzyludz-
kich. Szukajac istoty religii Schleiermacher nie czyni tego jednak, by tylko ja opisac, ale to-
warzyszy mu tu rdbwniez wyrazny zamiar apologetyczny. W czasach pooswieceniowego kry-
zysu religii, chce on na nowo wydobyc¢ jej znaczenie, ukazujac np. mozliwos¢ jej pogodzenia
z ratio, chce odstoni¢ jej oryginalna tre$¢ i perspektywy dla jej praktykowania takze —a moze
nawet przede wszystkim — przez elity, ludzi wyksztatconych. Wedtug Schleiermachera to
wlasnie oni s3 do tego wewnetrznie przygotowani, gdyz cechuje ich kultura duchowa w kto-

rej religia moze si¢ przyjac i zakorzeni¢. Ale, paradoksalnie, wiasnie oni religia pogardzaja!

Schleiermacher bywa nazywany ,dziewigtnastowiecznym Ojcem Kosciota”
(K. Barth). Dzieje si¢ tak m. in. dlatego, iz jest klasykiem liberalnego, nowozytnego prote-
stantyzmu. Zaktada on budowanie fundamentow chrzescijanstwa nie na Biblii czy na wier-
nosci tradycji staroprotestanckiej (dokumenty zatozycielskie, pisma wielkich reformatoréw),

ale na egzystencjalnej, przede wszystkim uczuciowej, relacji do Boga.

Zamiarem naszego autora, ktory to zamiar z pewnos$cig mozemy okresli¢ mianem
reformatorskiego, a rtownoczesnie konsekwentnie reformacyjnego jest zbudowanie nowocze-
snej teorii religii. | tak, odwotuje si¢ ona najpierw do znaczenia przezy¢ religijnych, co wyni-
ka z jednej strony z— odwolujacego si¢ do dziedzictwa romantyzmu — podkre$lenia znaczenia
jednostki i jej $wiata wewngtrznego, z drugiej za$ z uwzglednienia istnienia wielu Koséciotow
chrze$cijanskich, nie za$ skoncentrowania na pytaniu o prawdziwy Kosciot Chrystusa. Ta
teoria Schleiermachera laczy ze soba elementy spekulatywne refleksji o religii (istota)

z elementami empirycznymi, np. watkami socjologii religii i historycznymi (wiele religii

4 W. Griib, Die Religion der individuellen Freiheit. Schleiermachers und Kierdegaards Neubeschreibung
des Christentums als traditionskritische Individuenreligion, [w:] N.J. Cappelorn, R. Crouter [i in.] (red.),
Schleier-macher und Kierkegaard. Subjektivitit und Wahrheit, Berlin/New York 2006, s. 599-620.
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oraz wyznan w obrebie chrzescijanstwa). Tym samym takie ujmowanie religii rezygnuje
z szukania jej rdzenia wylacznie w obrgbie chrzescijanstwa, lecz tworzy pluralistyczng teori¢
(wielu) religii®.

W swojej koncepcji niemiecki teolog nie traktuje religii jako jednej catosci, lecz
wyodrgbnienia w niej kilka elementow, takich jak myslenie, dziatanie czy odczuwanie,
a szukajac jej podstaw, analizuje je oddzielnie. Wreszcie teoria religii Schleiermachera
odchodzi od starego stylu patrzenia na nig przez okulary ortodoksji, w ktorej przeocza si¢
czesto fakt istnienia wielu Kosciotow chrzescijanskich, wspdlnot religijnych czy tez luz-
niejszych w swej strukturze kregéw gromadzacych wierzacych w Chrystusa. Tu ujawnia
si¢ stary problem, zwlaszcza w obrebie protestantyzmu, polegajacy na pogodzeniu chrzesci-
janstwa, jako prawdziwej religii objawienia i wcielenia si¢ Boga, z istnieniem innych religii,
zwlaszcza monoteistycznych, szczegdlnie za$ starszego od chrzescijanstwa, a znaczacego
dla jego prawd wiary — judaizmu.

2. Istota religii ,,nie jest ani mys$lenie, ani dzialanie, lecz oglad i uczucie”

Podejmujac probe naszkicowania nowatorskiej, a przeciez liczacej juz sobie po-
nad dwiescie lat koncepcji religii Schleiermachera, postuzmy si¢, chocby w ograniczonym
zakresie, trescig dwu jego pism. Pierwsze to wczesne, opublikowane anonimowo dzieto
O religii. Mowy do wyksztalconych sposrod tych, ktorzy nig gardzq (1799)°, powszechnie
nazywane Mowami’. Drugim tekstem jest, nie przettumaczona niestety dotad na jezyk pol-
ski Der christliche Glaube (Wiara chrzescijanska; 1830)%, bedaca w swej tresci klasycznym
dzietem dogmatycznym.

Cel analiz religii w Mowach przedstawia Schleiermacher nastepujaco: ,,[...] chee
was zaprowadzi¢ w najintymniejsze glgbie, z ktorych zrazu przemawia ona [religia— HM] do

wnetrza (Gemiit’), by ,,ujrzeé ja calg i odkry¢ jej najglebsze tajemnice” (M, s. 57). Oznacza

5 H.-P. Grosshans, Gottesverhiltnis und Freiheitsgefiihl. Schleiermachers Theologie zwischen Neuzeit
und Mo-derne, [w:] A. Arndt, K.-V. Selge (red.), Schleiermacher — Denker fiir die Zukunft des Christen-
tums?, Berlin/New York 2011, s. 26.

® Friedrich D. E. Schleiermacher, Mowy o religii do wyksztatconych spo$réd tych, ktérzy nimi gardza,
thum. J. Prokopiuk, Krakoéw 1995.

7 Dalej w artykule jako M. Szczegotowej analizie poddane jest to dzieto np. w ponad 900 stronicowej
pracy: U. Barth, C.-D. Osthévener (red.), 200 Jahre ,,Reden iiber die Religion, Berlin/New York 2000.

8 Friedrich D. E. Schleiermacher, Der christliche Glaube, Berlin 1960, dalej w artykule jako Glauben-
slehre, jak najczgsciej bywa okreslana (wszelkie cytaty z tego dzieta w tlumaczeniu autorskim).

? Thumacze ten termin jako ,,wnetrze*, w przeciwienstwie do Prokopiuka, ktéry w cytowanym wyda-
niu polskim przektada je jako ,,uczucie”. Nie wchodze glebiej w zmiang terminologii stosowanej przez
Schleiermachera w réznych wydaniach swoich pism, np. w pierwszym i drugim (oraz kolejnych) wy-
daniach Mow.
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to, ze religia w swej istocie nie daje si¢ tatwo uchwyci¢ w ogdlnych i dostownych pismach
oraz dokumentach wiary, gdyz nie sa one w stanie wyrazi¢ jej osobliwej natury.

Jak rozumie¢ sentencyjne wrecz stwierdzenie Schleiermachera, iz istota religii
,»hie jest ani myslenie, ani dziatanie, lecz oglad i uczucie” (M, s. 73)? Czym sa owe ,,0glad
i uczucie” (Anschauung und Gefiihl), a konkretniej ,,oglad wszech§wiata” (Universum)?
— bo to wilasnie dla naszego autora ,,najogdlniejsza i najwyzsza forma religii (M, s. 76),
w obrebie ktorej cztowiek prawdziwie religijny to uwazny obserwator. Przyjrzyjmy si¢ tym
pojeciom.

Piszac o oglgdzie, niemieckiemu filozofowi chodzi o ,,ujrzenie nieskonczonosci*
(M, s. 75), rozumiane jako do$wiadczenie (wlasnej) pojedynczosci, ograniczono$ci beda-
cej reprezentacja nieskonczonosci. Tu ujawni¢ musi si¢ miara, ale i relacja pojedynczego
(podmiot), do catosci (nieskonczonos$¢). A zatem oglad to do§wiadczenie bezposrednie,
awiec takie, w ktorym zniesiony zostaje podziat na podmiot i przedmiot, ,,dotyczace istnienia
i dziatania wszech$wiata, przy poszczegdlnych ogladach i uczuciach” (M, s. 77). Dla Schle-
iermachera oglad ten nie jest wigc — cho¢by najwazniejsza — ,,szkotg patrzenia”, ale jest
w nim obecny element pedu, silnego dazenia do postrzegania zwracajacego si¢ ku nieskon-
czonosci 1 owocujacego wolnoscia (M, s. 81). Dzieje si¢ tak dlatego, ze oglad jest Scisle
zwigzany z uczuciem — razem sg ,,pierwotnie nierozdzielng catoscig” (M, s. 85)'°. Mozna
powiedzie¢, iz oglad gwarantuje religii glebie, szersza perspektywe, niz ograniczona subiek-
tywno$¢, uczucie natomiast niesie ze sobg intensywnos¢ tego przezycia. Przedmiotem ogla-
du cztowieka jest wszechswiat, a przede wszystkim to, jak oddziatuje on na cztowieka (M,
s. 115). Innymi stowy, w ogladzie podmiot nie jest widzem, ale uczestnikiem, to znaczy, nie
tylko patrzy on na wszech$wiat, ale przede wszystkim do§wiadcza tego, ze oddziatuje on na
niego, bedac przy tym swiadomym, jak silne jest to oddziatywanie''.

Uczucie wyrdznia przede wszystkim intensywnos¢ i gwaltownosé (ped): ,,sita tych
[religijnych — HM] uczu¢ okresla stopien religijnosci” powie Schleiermacher (M, s. 82n)'.
W oddaniu si¢ podmiotu ogladowi, uczucie religijne znajduje swdj wyraz, a nawet wigcej:
swoja mocg winno ono owtadna¢ cztowiekiem. Nie mamy tu wigc do czynienia z uczuciami
,»ZzWyktymi”, ogélnoludzkimi — takimi, ktore wigzg ze sobg ludzi (emocje pozytywne) albo

tez odpychaja ich od siebie (emocje negatywne), ale z uczuciami religijnymi. Sg to uczucia

0P, Grove, Deutungen des Subjekts. Schleiermachers Philosophie der Religion, Berlin/New York 2004,
s. 301-306.

1'U. Glatz, Religion und Frommigkeit bei Friedrich Schleiermacher. Theorie der Glaubenskonstitution,
Stuttgart 2010, s. 179-181.

12 Na temat uczucia por. tamze, s. 189-196
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nadnaturalne, gdyz bezposrednio wywoluje je wszech§wiat — dlatego sg one tak silne i nie-
mozliwe jest samodzielne ich wzbudzenie w sobie (M, s. 110). Totez uczucie w ogladzie
wszech§wiata nie jest zwyklym stanem emocjonalnym (np. prostym wzruszeniem, a nawet
silniejszym zaciekawieniem), ale procesem samo$wiadomosci®. 1 tak istota religii tkwi
w uczuciu, ktore nie tylko jest gwaltowne, lecz — jako wazny element wymiaru antropolo-
gicznego — daje podstawe indywidualnosci cztowieka. Nadto nosi ono w sobie potencjat
kognitywny, stajac si¢ tu alternatywnym do rozumu rodzajem poznania'4. M.in. takie ujmo-
wanie uczucia koresponduje z funkcja ja w idealizmie niemieckim, zwtaszcza z koncepcja
Fichtego, zgodnie z ktora absolutne ja konstytuuje wszelki inny byt's.

Co rozumie natomiast Schleiermacher pod mianem ,,my$lenia” oraz ,,dziatania”
i — co wazniejsze — dlaczego nie tworza one rdzenia religii, tak jak ma to miejsce w przy-
padku uczucia? Myslenie oznacza dla niego przede wszystkim metafizyke i spekulacje. Re-
ligii nie mozna sprowadzi¢ do intelektualnego dowodzenia; nie mozna do niej doj$¢ droga
dedukcji, udowadniajac jej konieczno$¢ w procesie klasyfikacji bytow. W tym swoim ujeciu
Schleiermacher krytykuje wprost filozofig transcendentalng Kanta (M, s. 69). Szerzej swoje
Mowy kieruje przeciw racjonalnemu chrzescijanstwu usitujacemu na bazie o§wieceniowej
refleksji o Bogu ukaza¢ (jedyna) mozliwos¢, a nawet konieczno$¢ racjonalnego jego ujecia
(M, s. 59). Idzie on nawet jeszcze dalej uznajac, ze istoty religii daremnie szuka¢ w obrebie
wszelkich systemow, zwlaszcza tych filozoficznych, gdyz pomijaja one indywidualno$¢, nie
uwzgledniajgc tego, co w religii najglebsze, czyli tajemniczego i jakze wyraznie oddajacego
to, co najbardziej osobiste u cztowieka religijnego — uczucia. Podsumowujac: btad wszelkich
systemow cheacych poprzez logike i spojnos¢ elementow ostatecznie wykazac¢ koniecznosé
istnienia Boga, by nastgpnie odnies¢ ja do religii, polega na zapoznaniu prawdy, zgodnie
z ktorg religia oparta (jedynie) na fundamencie logiki nie jest religia prawdziwa, realna
i zywa, gdyz ta nie moze istnie¢ bez wnetrza, ,,serca” cztowieka.

Moralnosé, uymowana czgsto przez Schleiermachera jako dzialanie i praktyka re-
ligijna, takze nie lezy w centrum religii, gdyz ta, Sci$le potaczona z religia, nie moze pet-
ni¢ funkcji strazniczki przestrzegania nakazow i zakazéw moralnych, formulujac tez nie-
jednokrotnie w oparciu o nig system obowiazkéw (M, s. 69). Innymi slowy, nie jest si¢
czlowiekiem religijnym tylko dlatego, ze religia nakazuje moralne Zzycie, konkretyzujac
jednoczesdnie, jakie ono miatoby by¢, a tym samym utatwiajac jego rozumienie i praktyko-

wanie. Tak wigc myslenie (filozofia) i moralnos¢ sg fenomenami ludzkimi, nie odnoszacymi

13 Por. A. Krichbaum, Kierkegaard und Schleiermacher. Eine historisch-systematische Studie zum Reli-
gionsbe-griff, Berlin/New York 2008, s. 183nn.

4 A.C. Dole, Schleiermacher on Religion and the Natural Order, New York 2010, s. 178.

13 Por. A. Arndt, Friedrich Schleiermacher als Philosoph, Berlin/Boston 2013.
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si¢ bezposrednio do absolutu, a Schleiermacher szuka istoty religii, to znaczy jej wyrdznika
na horyzoncie zjawisk $wiatowych, sekularnych. Dzieje si¢ tak jeszcze i z tego powodu, ze
religia ugruntowana na praktyce i dzialaniu bytaby fenomenem na wskro$ ludzkim, $wiec-
kim, skupionym na sobie samej i efektach swych staran. Dzialanie natomiast stanowi czgsto
ulegniecie silnej pokusie tatwej ucieczki przed trudnym, gdyz pasywnym i wykraczajacym
poza wlasne ja ogladem. Nie oznacza to oczywiscie, iz praktyki religijne czy tez dziatania
podejmowane w obrebie religii lub nig motywowane sa przez Schleiermachera odrzucane,
lecz jedynie to, ze winny by¢ one konsekwencja doswiadczenia religijnego, rozumianego
Jjako religia wewnetrzna w swej istocie, nie za$ jej namiastka (Ersatz) bioraca swoj pocza-
tek z catkowitego niezrozumienia, lub powierzchownego rozumienia tego, czym jest religia
w swej glebi.

Religia nie jest tez ani mys$leniem, ani dziataniem w tym sensie, ze takie jej ujmo-
wanie oznaczatoby funkcjonalne jej traktowanie, gdyz wtedy shuzylaby ona jakiemus innemu
celowi (np. politycznemu), niz jej wlasne cele. Schleiermacher mowi do gardzacych religia
ludzi wyksztatconych: ,,Nie obawiajcie si¢ tylko, ze w koncu jednak uciekng si¢ jeszcze
do tych pospolicie stosowanych $rodkoéw, by wam pokazaé, jak jest ona [religia — HM]
konieczna, by utrzymac w $wiecie prawo i porzadek, i przez wspomnienie na wszechwidzace
Oko 1 nieskonczona Moc pomoéc krotkowzrocznosci ludzkiego dozoru i waskim granicom
ludzkiej przemocy [...]” (M, s. 63). Podsumowujac: nie mozna religii uzywaé, instrumenta-
lizowa¢ jej, postugujgc sig nig (jako sprawg najwazniejszq), by uzyskaé jakies pozareligijne
(partykularne) cele. Trawestujac fragment wiersza Norwida mozna by powiedzie¢, ze ,,reli-
gia po to jest, by zachwycata”. Tak wiec: ,,praktyka jest sztuka, spekulacja — wiedza, religia
— zmystem dla i upodobaniem do nieskonczonos$ci” (Sinn und Geschack fiirs Unendliche;
M, s. 75)".

Zmyst dla nieskonczonos$ci 1 upodobanie do niej mozna rozumie¢ jako cos wro-
dzonego, czym jednakze nie kazdy jest obdarzony lub nie kazdemu zostato to dane'’. Religia

jest dla Schleiermachera wrodzong predyspozycig (M, s. 120; 123). Trzeba jg indywidualnie

16 Ulrich Barth formutowang przez Schleiermachera nowg teorig religii okresla mianem ,,programu mo-
dernizacji”. Cechuja go: réznicowanie, oddogmatyzowanie, indywidualizacja, pluralizacja i odinstytu-
cjonalizowanie; por. U. Barth, Schleiermachers Reden als religionstheoretisches Modernisierungspro-
gramm, [w:] S. Vietta, D. Kem-per, Asthetische Moderne in Europa, Miinchen 1997, s. 441-474.

7'W XX wieku pisal o tym podobnie wybitny teoretyk osobowosci i psycholog spoteczny, Gordon
W. Allport (1897-1967), pojmujac przy tym religijnos¢, w jej glebokim zakorzenieniu w osobowosci
cztowieka, jako ,,po-czucie religijne” (ang. religious sentiment), co z jednej strony wskazuje na warstwe
emocjonalng, cho¢ jest ona tu znacznie trwalsza, niz ma to miejsce w przypadku bardzo ulotnych uczuc
(np. radosci) i dlatego to poczucie nie jest zwyklym uczuciem. Jednak z drugiej strony ,,poczucie” od-
nosi religijno$¢ do pewnego rodzaju osobistej sktonnosci, ,,stabosci do czegos”, ktora zawsze pozostaje
sprawg bardzo indywidualng. Por. G. W. Allport, Jednostka i religia. Interpretacja psychologiczna, [w:]
tegoz, Osobowos¢ i religia, thum. A. Barkowicz, I. Wyrzykowska, Warszawa 1988, s. 85-223.
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aktywowac”, odwotujac si¢ do jej korzeni. Taki jej charakter nie pozwala natomiast do
niej ani przekona¢ logicznymi czy filozoficznymi (metafizycznymi) argumentami, ani tez
nie mozna do niej ,,przyuczac”, wierzac w mozliwo$¢ przyblizenia jej cztowiekowi niejako
z zewnatrz. Do prawdziwego rozumienia, a jeszcze bardziej przezywania religii trzeba bu-
dzi¢, poruszaé czy nastrajaé, wierzac, iz w ten sposob budzacy porusza uspione wngtrze reli-
gijnej natury cztowieka. Schleiermacher argumentuje nast¢pujaco: ,,w uczuciach naszych ma
ona [religia — HM] swa wiasna prowincje, w ktorej rzadzi bez ograniczen [...]” (M, s. 66).
Jesli natomiast wnetrze cztowieka nie zostanie wzruszone i uformowane, to religia nie znaj-
dzie w nim odpowiedniego gruntu do wzrost. Dlatego tez religia w swym rdzeniu pozostaje
zdaniem niemieckiego teologa sprawg elitarng, gdyz tylko wrazliwe, madre i przygotowane
serce znajdzie w sobie dla niej miejsce. Formutujac to jeszcze inaczej: smak (Geschmack)
do religii mozna rozbudzaé, ksztattowaé, a nawet pielggnowac, podobnie, jak ma to miejsce
w przypadku muzyki czy sztuki, do ktorej rozumienia i przezywania trzeba czlowieka wpro-
wadzi¢. Przeciwienstwem takiego ,,nastrojenia” na religi¢ pozostaje religijna indoktrynacja
— zewngtrzna, powierzchowna i narzucona (czesto nie sitg jej wlasnych argumentow, ale
argumentem sily) ,,z gory”, i dlatego zawsze nieskuteczna w probach dotknigcia glebi religii

oraz sprawienia, by religia byta ostoja takze w chwilach cierpienia.

3. Religia wewnetrzna jako doswiadczenie religijne

Najglebsze rozumienie religii lezy wedlug Schleiermachera w jej doswiadczaniu.
Do cech doswiadczenia religijnego mozna wigc zaliczy¢ przede wszystkim to, ze jest ono
zdolne ,,w szczegolny sposob poruszac serce” (M, s. 60). Dzieje si¢ tak dlatego, iz jest ono
wewnetrzne, co oznacza, ze istota religii nie polega na budowaniu (zewnetrznych) systemow
filozoficznych, moralnych czy politycznych, ktore i tak — ze wzgledu na jej krucha naturg —
nie gwarantowalyby jej trwatosci. ,,Serce” jako ,,miejsce” zakorzenienia religii nie pozwala
na dostep do niej z zewnatrz, gdyz mozna otworzy¢ si¢ na nig jedynie przez wrazliwosc.
W tym sensie religia jest w sercu cztowieka chroniona przed intruzami, manipulatorami
i nierozumnymi jej propagatorami.

Subtelng nature religii wyraza do$wiadczenie religijne, na ktore wskazuja ,,aluzje
i nastroje [...] ludzi natchnionych przez Boga” (M, s. 62). Jako ze do nastroju religijnego
jeszcze powrocimy, w tym miejscu nalezy jedynie zwroci¢ uwage, iz prawdziwe, to znaczy
glebokie rozumienie, a co za tym idzie i przezywanie religii Schleiermacher odnosi przede

wszystkim do elit, ludzi o uksztaltowanym wnetrzu, ktore jest gotowe do jej przyjecia. Dla-
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tego w swoich — w duzej mierze apologetycznych — Mowach zwraca si¢ do Gebildete's, czyli
ludzi wyedukowanych czy nawet uformowanych wewngtrznie, a nie po prostu do niewierza-
cych, w rozumieniu ludzi obojetnych na religi¢, gdyz ci moga by¢ niewrazliwi takze na inne
subtelne wyrazy ducha ludzkiego.

W doswiadczeniu religijnym cztowiek wierzacy zostaje owfadniety przez Univer-
sum, pozostajac przy tym pasywny, 0 czym wspomniano juz na poczatku (M, s. 83). Pasyw-
no$¢ ta wyraza relacje miedzy jednostka a pot¢znym i stanowigcym cato$¢ wszechswiatem,
a dodatkowo ukazuje jej reakcj¢ na potgge wszechswiata. Jesli mozemy jednak mowié tu
o0 jakims$ rodzaju aktywnos$ci cztowieka, to jest nig Swiadomos$¢ dziatania na niego wszech-
$wiata. Tu wida¢, ze uczucie (jako reakcja na wszech$wiat) jest rodzajem samo§wiadomosci,
a wigc czyms$ na wskro$ kognitywnym.

Przezywana wewngtrznie religia staje si¢ rodzajem doswiadczenia obejmujacego
swoimi ramami cato$¢ egzystencji cztowieka, gdyz — jak stwierdza Schleiermacher — ,,re-
ligia wszystko czyni §wigtym i1 cennym, nawet rzeczy pozbawione $wigtosci i pospolite”
(M, s. 82). Tak rozumiane do$wiadczenie religijne, powstajace w ramach naznaczonej ko-
gnicjami (prawdami religijnymi, dogmatami) religii, nie jest jednym z wielu do$wiadczen,
wystepujacych obok innych przezy¢, ale — poprzez tresci kognitywne wilasnie —, nadajac
przezyciom $wieckim inne znaczenie 1 jako$¢, staje si¢ wymiarem catosci, rodzajem we-
wngtrznej, religijnej interpretacji wszystkiego. Nie oznacza to, ze wszystko staje si¢ od teraz
religijne, ale ze wszystko w odniesieniu do religii ma odtad swoje miejsce, sens i glgbszy
wymiar. Dlatego Schleiermacher méwi: ,,[...] wszystko czyni¢ z towarzyszeniem religii, nic
za$ — z powodu religii” (M, s. 83). Jesli w tym sensie religic mozemy okresli¢ mianem
interpretacji, to nie be¢dzie to interpretacja zewnetrzna, sztuczna, jakby dodana ,,na site” do
fenomendw $wiata cztowieka, ale naturalna, wyplywajaca z samego wngtrza jego przezyc.
Dlatego to religia daje oglgd catosci, wywotujac w cztowieku prawdziwie religijnym ,,har-
moni¢ wszech§wiata” (por. M, s. 98).

Taki charakter religii powoduje, iz prowadzi ona do szczegdlnego rodzaju do-
$wiadczen, a mianowicie do kontemplacji i mistyki, w ktorych to fenomenach jakze naoczny
staje si¢ aspekt zjednoczenia z wszech$wiatem (absolutem; por. M, s. 83). Wyraznie ujawnia
si¢ tu podkreslany przez Schleiermachera fakt, iz doswiadczenie religijne nie jest pierwotnie

przedmiotem refleksji, ale zdziwienia i podziwu. Nasz autor wspomina w tym kontekscie

18 Polski przektad niemieckiego Gebildete na ,,wyksztatceni”, choé jest poprawne, nie oddaje sedna tego
sformu-towania, gdyz nie o wyksztalcenie tu chodzi, szczegoélnie w dzisiejszym rozumieniu tego stowa
— tzn. tych, kto-rzy ukonczyli studia —, ale o kultur¢ wnetrza, specyficzne ,,urobienie”.
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— konteks$cie uchwycenia istoty religii — o podziwianiu rozgwiezdzonego nieba, przeciwien-
stwem ktdérego bylyby analizy ruchu i uktadu planet, a nastgpnie powstanie teorii astrono-

micznych.

Schleiermacher nie mowi wiele o dos§wiadczeniu religijnym wprost (tj. nazywajac
je wlasnie w ten sposdb) ale czesto si¢ nim zajmuje, nadajac mu rézne inne okreslenia. Cheac
uchwyci¢ natur¢ do§wiadczenia religijnego, a to oznacza wiasnie glgbsze zrozumienie religii

wewngtrznej, zatrzymajmy si¢ na tych réznych ekwiwalentach.

Pierwszym i — jak si¢ wydaje — najwazniejszym okresleniem jest poboznosc
M, s. 105; Glaubenslehre § 3). W poboznosci widaé, ze religia istnieje dla samej siebie
i nie ma funkcji zewngtrznej wobec niej, ktorej bytaby podporzadkowana. Akt religijny jest
momentem zjednoczenia z wszech§wiatem (absolutem, Bogiem). Te aspekty uwidaczniaja
raz jeszcze przytaczang juz tezg, ze do istoty religii nalezq przezycia religijne. Latwo od-
najdujemy tu odcisnigte na Schleiermacherze $lady pietystyczne, gdzie zabarwiona uczu-
ciami pobozno$¢ wyraza najglebszy, wewnetrzny sens religii. Pisze on: ,,Poboznos¢, ktora
stanowi fundament wszelkich wspdlnot koscielnych, sama w sobie nie jest ani wiedza, ani
dziataniem, ale okreslono$cia (Bestimmtheit) uczucia lub bezposredniej (niezaposredniczo-
nej) swiadomosci samego siebie (Selbstbewusstsein)” (Glaubenslehre, § 3, 1). Ten i wiele in-
nych fragmentow pokazuja, iz Kosécidt jest w pierwszej kolejnosci grupa ludzi, ktérych tacza
wspolne przezycia religijne, nie za$ formalnie dowiedziona i oficjalnie potwierdzona teza, iz
ich wspolnota jest ,,prawdziwym” Kosciotem. W tym miejscu zacytujmy jedno z najbardziej
znanych (aforystycznych) i najczesciej przytaczanych stow Schleiermachera: ,Istota [ ...] po-
boznosci polega na tym, iz jeste$my swiadomi naszego ja jako absolutnie zaleznego lub jako
stojacego w relacji do Boga” (Glaubenslehre, § 4, 4). Dlatego tez religia w swym rdzeniu to

,uczucie absolutnej zalezno$ci” (Glaubenslehre, § 4, 20)".

Zaleznos$¢ ta nie jest jednak konsekwencja uznania mocy argumentu jakiego$ do-
wodu na istnienie Boga, ale jest nastrojeniem i wrazliwosciq na nieskonczonos¢. Chodzi tu
oczywiscie o nastrojenie religijne, gdyz, jak wyznaje Schleiermacher: ,,nastrajalem muzyke

mojej religii, by poruszy¢ wspodtczesnych” (M, s. 118). Jesli zalozymy, Ze nastrojenie sta-

1 Nie tylko analiza prezentowanych tu dwu dziet Schleiermachera, ale i innych jego pism pokazuje,
iz uczucie posiada podstawowe znaczenie w jego oryginalnym rozumieniu religii, co tez wptyng¢to na
— podejrzliwe i raczej ztosliwe — okreslanie go mianem ,teologa uczuc¢”, por. R. Barth, ,,Frommigkeit
nannten sie all diese Gefiihle®. Schleiermacher und die moderne Emotionsdebatte, [w:] A.v. Schliha,
J. Dierken, Der Mensch und seine Seele. Bildung — Frommigkeit — Asthetik, Berlin 2017, s. 257-275,
zwlaszcza s. 257-260.
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nowi rodzaj wrazliwosci wlasnie, czyli co§ do czego nie mozna przekonaé, a w co mozna
jedynie wprowadzi¢, ukazaé, to dotykamy w tym miejscu sedna oryginalnego rozumienia
religii przez Schleiermachera: wrazliwe, religijnie nastrojone serce otwiera si¢ na absolut

i w uczuciu absolutnej zaleznosci doswiadcza jego poteznego dziatania.

Innym fenomenem przyblizajacym do doswiadczenia religijnego, a nawet koniecz-
nym, by ono samo zaistniato jest fantazja: ,,to wasza fantazja tworzy dla was $wiat [...],
bez $wiata nie moglibyscie mie¢ zadnego Boga”, powie Schleiermacher (M, s. 115). Fanta-
zja dlatego otwiera na religic wewnetrzna, gdyz nie jest czyms spekulatywnym, co bytoby
osiggalne na drodze rozumowego dociekania i przekonywania; nie mozna si¢ jej wyuczycé,
a wrecz przeciwnie — sama fantazja jest rodzajem tworczosci. Ten jej aspekt nie przeczy
wspomnianej wczesniej pasywnosci, gdyz odniesiona do wszechswiata fantazja, jest — po-
shugujac si¢ jezykiem muzyki — ,,fantazja na temat”, a nie fantazjowaniem w sensie proby

tworzenia tego, co nierealne.

Czgsto w uchwyceniu zjawisk subtelnych pomaga odniesienie ich do przeci-
wienstw. Rowniez Schleiermacher idzie w swoich analizach ta droga majac jednak na mysli
nie tyle przeciwienstwo istoty religii, ale fenomeny, ktore zaprzeczaja uchwyceniu rdzenia
religii, czyli tego, co wewngtrzne, a tym samym catkowicie inne, niz zjawiska $wieckie.
I tak przeciwienstwem religii wewngtrznej sa pamiec i nasladowanie (M, s. 87). Moze za-
brzmie¢ to paradoksalnie, gdyz religie odwotuja si¢ czesto do $wietego czasu poczatku lub
do zalozyciela, nasladujac w swoich praktykach jego zycie. Schleiermacher ma tu natomiast
na mysli wspominanie jako nostalgiczne odnoszenie si¢ do poczatku, ktérego obecne czasy
sa rzekomo tylko cieniem oraz zewng¢trzne, mechaniczne wrecz powtarzanie tego, co czynili
ojcowie wiary. Takie — dodajmy: dostowne — rozumienie i praktykowanie religii oddala od jej

istoty, gdyz nie dotyka wnetrza cztowieka.

Takze lgk przed sitami natury, rozumiany jako szukanie dowodow na istnienie
Boga w $wiecie przyrody, jak i zafascynowanie pigknem natury nie prowadza do poznania
i dos$wiadczania absolutu (Boga) w sercu, a spychaja go do umystu (por. M, s. 89). W tym
sensie lek przed sitami natury i upodobanie dla jej pigckna sg zewnetrzng pomocq dla religii,
co jest przeciwienstwem Schleiermacherowskiego rozumienia religijnosci. Nie jest praw-
dziwie wierzacym ten, kto z Igku przed $miercia, a wlasciwie powodowany niepewnos$cia
losu po $mierci jest religijny. Schleiermacher upatruje w tym egoizmu, zajmowania si¢ soba,

zamiast zafascynowania si¢ wszech§wiatem (absolutem), by kiedy$ si¢ z nim potaczy¢.
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Niemiecki klasyk refleksji o religii nie widzi takze w dogmatach i doktrynach re-
ligijnych, rozumianych jako formuty zawierajace fundamenty — pierwotne do$wiadczenia
wiary, drogi do niej prowadzacej, ale wrecz przeciwnie przeszkode, a konkretnie: rodzaj
jej namiastki. Tak wyjasnia to w Mowach: ,,Kazde pismo §wigte jest jedynie mauzoleum
religii, pomnikiem $wiadczacym, ze mieszkal w niej jaki§ wielki duch, ktorego juz nie ma;
gdyby bowiem zyt jeszcze i dzialal, to jakze przykladatby tak wielka wage do martwej litery,
ktora moze by¢ tylko stabym jego odbiciem? Nie ten ma religi¢, kto wierzy w jaki$ pismo
$wigte, lecz ten, kto nie potrzebuje zadnego, a sam moglby jakie$ stworzy¢.” (M, s. 111).
Jak rozumie¢ ten tekst, zwazywszy na to, ze Schleiermacher byt przeciez przez duza cz¢sé
swojego zycia kaznodzieja, a wige kims, kto w oparciu o Bibli¢ m.in. interpretowat dogmaty
i prawdy wiary? Wydaje si¢, ze chodzi mu tu o to, iz stawianie w centrum religii jakiegos
$wigtego pisma, jako natchnionego §wiadectwa o pierwotnych doswiadczeniach religijnych
moze prowadzi¢ do uznania obecnych przezy¢ religijnych ludzi wierzacych za drugorzedne,
a tym samym za nie majace zadnego znaczenia dla historii zbawienia, ktéra si¢ juz (raz na
zawsze) dokonata. Innymi stowy, nasz autor zdaje si¢ protestowaé, gdy kto$ uznaje np. cza-
sy apostolskie za czas prawdziwego doswiadczenia religijnego, wspdtczesno$¢ natomiast za

okres, w ktorym sig je tylko odtworczo wspomina.

4. Zamiast podsumowania, czyli problemy do dyskusji

Nie sposob w tak krotkim tekscie odnies¢ si¢ (krytycznie) do wszystkich poru-
szanych tresci teorii Schleiermachera. Sprobujmy jednak, choéby pokroétce, zasygnalizowac
kilka refleksji na jej kanwie.

Rozpocznijmy od wskazania na to, co w jego ujeciu religii daje do myslenia, moze
nawet przekonuje, a przede wszystkim pocigga. Schleiermacher posiada niezwyktg kulture
intelektualng i duchowa, w ktorej dos¢ wyraznie pulsuja tresci romantyzmu, co pozwala mu
na wydobycie znaczen religii, ktore czesto umykaja, dochodzac do gtosu jedynie u ludzi
wrazliwych, ale nie tylko na religie, ale na szerzej rozumiany $§wiat ducha. Niemiecki teolog
moéwigc o religii przywraca jej lekkos$¢, wskazuje na jej fascynujaca naturg, a by¢ moze budzi
nawet tgsknote za takim jej obrazem. Czyni to — jak si¢ wydaje — przede wszystkim poprzez
akcent potozony na przezyciu, ktorego przeciwienstwo stanowi dogmat wiary, na wydoby-
ciu znaczenia nastrojenia religijnego, sktaniajacego do zakwestionowania prostego ,,przy-
uczania” do religii czy tez poprzez oddzielenie religii od moralno$ci, w przeciwienstwie
do przypisywania tej ostatniej centralnego miejsca w religii. W Mowach idzie on jeszcze

dalej, odmawiajac ortodoksji religijnej warto$ci nadrzednej, a upatrujac jej wlasnie w do-
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$wiadczeniu religijnym. Innymi stowy, wiernos¢ prawdom wiary ustepuje miejsca wiernosci
prawdzie doswiadczenia religijnego. Te elementy jego rozumienia religii wydaja si¢ by¢ nie
tylko dajace do myslenia, np. w sensie pytania o to, z jakim rodzajem religijno$ci mamy do
czynienia — silnie emocjonalnym, czy moze bardziej naznaczonym kognicjami? — ale przede

wszystkim sa niezwykle aktualne zwlaszcza posrod chrzescijanstwa zachodniej Europy.

Schleiermacher jest prawdziwym klasykiem teorii religii takze i w tym sensie, iz
uwaga jej poswigcona, namyst nad nia, a i ferment, ktory to ujecie ze sobg niesie pozwala
na obcowanie z oryginalnym rozumieniem religii ujetej istotowo, ale zdaje si¢ tez shuzyé
samej religii. Tak rozumiana jego teoria jest nie tylko reformacyjna, to znaczy kontynuujaca
procesy zapoczatkowane przez Reformacje Lutra, ale i prawdziwie reformatorska, w sensie
reformy jako oczyszczajacego powrotu do istoty. A jako taka sktania tez do krytycznej reflek-

sji nad nig sama.

Religia nie moze by¢ pomocnicg i stuzaca (stynne tac. ancilla) moralnosci, gdyz
ta ostatnia, bedac wprawdzie glebokim wyrazem wolnosci, jest raczej skutkiem autentycznej
religijnosci, anizeli jej punktem wyjscia. Tym niemniej ze wzgledu na warto$¢ przypisywana
wolnosci wlasnie, moralno$¢ stanowi nad wyraz wyrazny wymiar religijnych konsekwencji

w zyciu codziennym. A to cenny i trudny do podwazenia skutek jej zywotnosci.

Ortodoksja religijna nie moze by¢ rozumiana i praktykowana jako ograniczenie
myslenia czy wolno$ci badan nad religia, ale jako istotna interpretacja prawd wiary. Jako
taka bowiem wyznacza ona granice, np. tego, co chrzescijanskie, katolickie czy protestanc-
kie, bez ktorych nie tylko nie mozna sensownie dyskutowac o religii czy chrzescijanstwie,

odpiera¢ argumentacj¢ oponentdéw, ale w ramach chrzescijanstwa uprawia¢ tez ekumenizmu.

Skupienie si¢ przede wszystkim na tym, co w religii wewngtrzne (czego przy-
ktadem jest np. silne skoncentrowanie na poboznos$ci) zamyka ja w jej wlasnym Swiecie,
czynigc niejako niema, a czasem takze ghucha na inne wazne glosy wspotczesnosci. Dotyczy
to przede wszystkim wspolczesnych zdobyczy nauki czy osiagnieé postepu technicznego,
gdzie niejednokrotnie oczekuje si¢ od religii zabrania glosu i zajgcia stanowiska w kwestiach
nowych, a niejednokrotnie takze spornych. Warto tez zauwazy¢, iz silne skoncentrowanie
religii na warstwie przezyciowej, przy zaniedbaniu czy wrecz pominigeiu krytycznego my-
$lenia i refleksji, czyni ja bezbronng wobec atakéw na nig. Nie wolno przy tym zapomniec,
iz ujecie religii z akcentem potozonym na jej charakter przezyciowy, wewnetrzny, jawi si¢

dzisiaj jako pociggajaca, a nawet romantyczna wizja, ktorej jednak fundamentem w czasach
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Schleiermachera byta do$¢ powszechnie praktykowana wiara i silniejsza pozycja instytucji
religijnych, reformowanych i krytykowanych, ale jednak, choc¢by tylko poprzez te zabiegi,
wyrazniej obecnych w spoleczenstwie. We wspotczesnej sytuacji duchowej Zachodu, gdzie
brak reprezentacji i nicobecno$¢ w sferze publicznej skutkuje szybka marginalizacja, wy-
razniejsza zewngetrzna reprezentacja wydaje si¢ by¢ koniecznoscig — dlatego tez taka wizja

religii wewnetrznej moze wydawac si¢ obecnie wrgcz naiwna.

To, co w koncepcji religii Schleiermachera wydaje si¢ by¢ aktualne zawsze, dzisiaj
jednak przemawia najglosniej, to czujnos¢ wobec postuzenia si¢ religia do innych celow
(np. politycznych), niz jej wlasne: to instrumentalizacja religii! Tu mocne tezy autora Mow
sq przestroga i wyraznym glosem wzywajacym do reformy religii, reformy — dodajmy —
koniecznej do tego, by religia w swej istocie roznita si¢ od innych fenomenéw sekularnych,
gdyz tylko wtedy moze by¢ uznana za prawdziwa, nie za$ jedynie za mniej lub bardziej

skuteczng 1 uzyteczng.
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RAMOWY PROGRAM KONGRESU

Programme schedule

14 WRZESNIA 2017, CZWARTEK
14th SEPTEMBER 2017, THURSDAY

*k

Od godz. 13.00 Rejestracja uczestnikéw / Registration
Miejsce/Venue: Budynek Wydzialu Teologicznego, ul. Gagarina 37

14.00 — Przywitanie przy kawie, kiermasz i promocje ksigzek

B2

14.30 — Rozpoczecie kongresu, przeméwienia powitalne / Opening Ceremony

Miejsce/Venue: Centrum Dialogu im. Jana Pawla I, P1. bl. Stefana W. Frelichowskiego 1,
sala audytoryjna (parter-I pigtro),
15.00 — 15.15 Chwila muzyki (Kwartet smyczkowy Arte Con Brio) / Musical Interlude
wkk

Pierwsza sesja plenarna

First Plenary session
Czas: 15.15-17.15
Miejsce/Venue: Centrum Dialogu im. Jana Pawta II, P1. bt. Stefana W. Frelichowskiego 1,
sala audytoryjna (parter-I pigtro),
Temat:

PROTESTANTYZM — RELIGIA - WOLNOSC

Protestantism — Religion - Freedom

18.00 — 21.00 - Imprezy towarzyszace / Accompanying Events

fekk
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15 WRZESNIA 2017, PIATEK
15th SEPTEMBER 2017, FRIDAY

Druga sesja plenarna
Second Plenary session

Czas: 9.00 - 11.00

Miejsce/Venue: Centrum Dialogu im. Jana Pawta II, PI. bt. Stefana W. Frelichowskiego 1,
sala audytoryjna (parter-I pigtro),

Temat:

RELIGIA - NAUKA - DIALOG

Religion - Science - Dialogue
11.00 — 12.00 - Przerwa kawowa (Budynek Wydziatu Teologicznego) / Coffee Break

*kk

Obrady w sekcjach

Parallel Sessions

Czas: 12.00 — 14.30

Miejsce/Venue: (Centrum Dialogu im. Jana Pawta II/ Budynek Wydziatu Teologicznego)

Sekcja I: Dziedzictwo kulturowe reformacji /Cultural heritage of the Reformation
Miejsce/Venue: Centrum Dialogu, Aula, godz. 12-14
Sekcja V: Historia i teoria religii/ History and theory of religion
Miejsce/Venue: Wydziat Teologiczny, Sala Rady Wydziatu, godz. 13-14.30
Sekcja VI: Aksjologia religii/ Axiology of religion
Miejsce/Venue: Wydzial Teologiczny, Sala 11, godz. 12-13
Sekcja VIII: Religia i nauka/ Religion and science
Miejsce/Venue: Wydziat Teologiczny, Sala 2, godz. 12-14.30
Sekcja IX: Religijnos¢ Europy i $wiata/ Religiosity of the Europe and of the World
Miejsce/Venue: Centrum Dialogu, Sala 1, godz. 12-14.30

Sekcja XII: Edukacja religijna dla kultury dialogu/Religious education for the cul-
ture of dialogue

Miejsce/Venue: Wydzial Teologiczny, Aula Magna, godz. 12-14.30
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Sekeja XIII: Religie Wschodu i Zachodu. Interakcje/ Religions of the East and the
West.Interactions

Miejsce/Venue: Wydziat Teologiczny, Sala 1, godz. 12-14.30
Sekcja XV: Religia a polityka/ Religion and politics
Miejsce/Venue: Wydzial Teologiczny, Sala la, godz. 12-14.30

Sekeja XVII: Biblia w dialogu kultur i wyznan/ Bible in the dialogue of cultures
and of confessions

Miejsce/Venue: Wydziat Teologiczny, Sala 11, godz. 13-14.30

Sekeja XVIII: Badania nad jezykiem religijnym/ The study on religious language
Miejsce/Venue: Wydziat Teologiczny, Sala Ila, godz. 12-14.30

Sekcja XIX: Religie a wychowanie do dialogu/ Religions andeducation for dia-
logue
Miejsce/Venue: Centrum Dialogu, Sala 2, godz. 12-14.30

Sekcja XXI: Media a religia/ Religion and media
Miejsce/Venue: Wydzial Teologiczny, Sala Illa, 12-14.30

Sekcja XXII: Poezja a religia/ Religion and poetry
Miejsce/Venue: Wydziat Teologiczny, Sala 20, godz. 12-14.30

Sekcja XXIII: Mythological and religious motives in world cultures
Miejsce/Venue: Wydziat Teologiczny, Sala Rady Wydziatu, godz. 12-13

14.30 — 16.00 Przerwa obiadowa (Budynek Wydziatu Teologicznego) / Lunch

B

Obrady w sekcjach

Parallel Sessions

Czas: 16.00 — 17.30

Miejsce/Venue: (Centrum Dialogu im. Jana Pawta II/ Budynek Wydziatu Teologicznego)

Sekcja II: Reformacja — o$wiata i ksztalcenie /Reformation - education and
learning

Miejsce/Venue: Wydziat Teologiczny, Sala 2, godz.16-17.30

Sekeja I'V: Nowe problem filozofii religii/New problems of philosophy of religion
Miejsce/Venue: Wydziat Teologiczny, Sala 20, godz. 16-17.30

Sekeja VII: Antropologia religii / Anthropology of religion
Miejsce/Venue: Wydziat Teologiczny, Sala Rady Wydziatu, godz. 16-17.30
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Sekcja X: Socjologia religii/Sociology of Religion
Miejsce/Venue: Centrum Dialogu, Sala 1, godz. 16-17.30

Sekeja XI: Religie w poszukiwaniu nowej duchowosci/ Religions in search of new
spirituality
Miejsce/Venue: Centrum Dialogu, Aula, godz. 16-17.30

Sekeja XII: Edukacja religijna dla kultury dialogu/Religious education for the cul-
ture of dialogue

Miejsce/Venue: Wydziat Teologiczny, Aula Magna, godz. 16-17.30

Sekeja XIV: Muzutmanie w Europie i Ameryce. Nowe prady w mysli muzul-
manskiej/Muslims in Europe and America. New directions in the Muslim
thought

Miejsce/Venue: Wydziat Teologiczny, Sala Ila, godz. 16-17.30
Sekcja XV: Religia a polityka/ Religion and politics

Miejsce/Venue: Wydziat Teologiczny, Sala Ia, godz. 16-17.30
Sekcja XVI: Dialog migdzyreligijny/Inerreligiouse dialogue

Miejsce/Venue: Wydziat Teologiczny, Sala 1, godz. 16-17.30

Sekeja XIX: Religie a wychowanie do dialogu/Religions and education for dia-
logue

Miejsce/Venue: Centrum Dialogu, Sala 2, godz. 16-17.30
Sekcja XXIV: Metafizyka religii /Metaphysics of religion
Miejsce/Venue: Wydziat Teologiczny, Sala Illa, godz. 16-17.30

18.00 — 21.00 - Imprezy towarzyszace / Accompanying Events

*kk

16 WRZESNIA 2017, SOBOTA
16th SEPTEMBER 2017, SATURDAY

Trzecia sesja plenarna
Third Plenary session

Czas: 9.00 - 10.00
Miejsce/Venue: Centrum Dialogu im. Jana Pawta II, PI. bt. Stefana W. Frelichowskiego 1

Temat:

WSPOLCZESNE IMITACJE RELIGII

Contemporary imitations of religion

10.00 — 10.30 - Przerwa kawowa (Budynek Wydzialu Teologicznego) / Coffee Break
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Panel dyskusyjny i zakonczenie kongresu
Panel Discussions and Ending the congress
Czas: 10.30 -12.30

Temat:

RELIGIE W KULTURZE WSPOLCZESNE]J

Religion in contemporary culture

Miejsce/Venue: Centrum Dialogu im. Jana Pawta II, P1. bl. Stefana W. Frelichowskiego 1
12.30 Obiad (Budynek Wydziatu Teologicznego) / Lunch
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2. PROGRAMY I STRESZCZENIA SESJI PLENARNYCH

Programs and abstracts of plenary sessions

14 WRZESNIA 2017, CZWARTEK
14th SEPTEMBER 2017, THURSDAY

Pierwsza sesja plenarna

First Plenary session

Czas: 15.15-17.15

Miejsce/Venue: Centrum Dialogu im. Jana Pawta II, P1. bt. Stefana W. Frelichowskiego 1,

sala audytoryjna (parter-1 pigtro)
Temat:

PROTESTANTYZM — RELIGIA - WOLNOSC

Protestantism — Religion - Freedeom

Moderator/Chairman: ks. prof. dr hab. Piotr Roszak
Jezyk: polski, hiszpanski, angielski

1. Prof. dr hab. Krzysztof Pilarczyk (UJ) - Od konfliktu do komunii. Refleksje
o relacjach katolicko-luteranskich w minionym pi¢ésetleciu / From conflict to com-

munion. Reflections on Catholic-Lutheran relations in the past five hundred years

2. Ks. Prof. Dr. José Ramén ViLLAR (Universidad de Navarra) - Iglesia Catdlica,
libertad religiosa y democracia pluralista/ Kosciot Katolicki, wolnos$¢ religijna

i demokracja pluralistyczna

3. Prof. dr hab. Piotr Gutowski (KUL) - Obowiazek podazania za prawda a lojal-
no$¢ wobec wiasnej tradycji religijnej/ The obligation to follow the truth and the

loyalty to a religious tradition
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Streszczenia/Abstracts

Krzysztof Pilarczyk

Od konfliktu do komunii. Refleksje o relacjach katolicko-luteranskich

w minionym pieésetleciu

From conflict to communion. Reflections on Catholic-Lutheran relations in the past

five hundred years

W roku, na ktory przypada pigésetna rocznica wystapienia Marcina Lutra z 95
tezami w Wittenberdze, nie mozna poming¢ na kongresie religioznawczym tematu relacji
katolicko-luteranskich. Obrazuje on w ujeciu religioznawczym droge, jaka przeszty Koscioty
ewangelickie i Ko$ciot katolicki od konfrontacji i ostrego konfliktu do komunii. Dokonato
si¢ to przez dialog ekumeniczny, ktory pomogt zastapic teologie potepien stopniowym do-
chodzenie do jednosci w réznorodnosci doktrynalnej oraz wspdlnym dawaniem $wiadec-
twa wiary religijnej, przeciwstawiajacej si¢ tendencjom sekularyzacyjnym panujacym we
wspodtczesnym $wiecie. Koncentrowat si¢ on na nowej ocenie osoby Marcina Lutra — ojca
Reformacji i konstruowaniu nowej pamigci spotecznej o niewspolnej przesztosci luteranow
i katolikdow oraz wyznaczeniu imperatywow, ktorymi maja si¢ kierowa¢ wspolnoty koscielne
w drodze do pelnej komunii. To dobry przyktad roli dialogu w na nowo uktadanej koegzy-
stencji wspolnot religijnych.

skok

In the year that marks the 500th anniversary of Martin Luther’s presentation of 95
theses in Wittenberg, one can not miss the religiological congress of the Catholic-Lutheran
issue. It depicts the way in which the Protestant churches and the Catholic Church have gone
from confrontation and acute conflict to communion. This was done through ecumenical dia-
logue, which helped to replace the theology of gradual condemnation of the unity in doctrinal
diversity and the common giving of the witness of religious faith, which contrasted with the
secularist tendencies prevailing in the modern world. He focused on the new evaluation of
Martin Luther - the father of the Reformation and the construction of a new social memory
about the common past of Lutherans and Catholics and the designation of imperatives to
guide ecclesial communities on their way to full communion. This is a good example of the

role of dialogue in the newly laid coexistence of religious communities.
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José Ramoén VILLAR
Kos$ciél katolicki, wolnos¢ religijna i pluralistyczna demokracja

Iglesia Catolica, libertad religiosa y democracia pluralista

Kosciot Katolicki w XX wieku dzigki obradom Soboru Watykanskiego II prze-
zwyciezyt trudnosci stawiane przez spoteczne i polityczne ewolucje poprzednich wiekow.
Koniec Starego Porzadku zapoczatkowal epoke, ktora uwypuklita nowe wartosci bedace
w relacji do wolnosci jednostek i catych spotecznosci. Kosciot musiat si¢ przystosowac do tej
nowej sytuacji, przyjmujac te nowe wartosci bez zrywania z doktryng ewangeliczng. Istnieja
dwa znamienne przyklady, zwigzane ze soba, ktére obrazuja t¢ ewolucj¢. Z jednej strony
wolno$¢ religijna, za$ z drugiej akceptacja systemu demokratycznego. Celem tego artykutu

jest przedstawienie zasad, ktore stoja u podstaw tych dwoch zagadnien w mysli katolickie;j.

skeksk

In the 20th century the Catholic Church, with the celebration of the Second Vatican
Council, overcame the difficulties posed by the social and political evolution of previous
centuries. The end of the Old Regime inaugurated a period that highlighted new values in
relation to individual freedom and to human society. The Church needed to adjust to an un-
precedented situation, assimilating these new values without breaking with the evangelical
doctrine. There are two notable and interlinked examples that illustrate this evolution - the
acceptance of religious freedom on the one hand, and of the democratic system on the other.

The principles underlying these two themes in Catholic thought are expounded in this article.

Hokok

Durante el siglo XX la Iglesia Catdlica, con la celebracion del Concilio Vaticano
11, supero las dificultades planteadas por la evolucion social y politica de los siglos previos.
El final del Antiguo Régimen inaugur6 una época que puso de relieve nuevos valores sobre
las libertades individuales y la sociedad humana. La Iglesia tuvo que acomodarse a una situ-
acion inédita, asumiendo esos nuevos valores sin ruptura con la doctrina evangélica. Hay dos
ejemplos notables, vinculados entre si, que ilustran esa evolucion. De una parte, la libertad
religiosa, y de otra parte la aceptacion del sistema democratico. Mi intencion es exponer los

principios que fundamentan ambos temas en el pensamiento catdlico.
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Piotr Gutowski
Obowiazek podazania za prawda a lojalno$¢ wobec wlasnej tradycji religijnej
The obligation to follow the truth and the loyalty to a religious tradition

Lojalnos$¢ wobec tradycji kulturowej, w tym wobec religii, w ktorej si¢ wychowu-
jemy jest zrodlem jej ciggltosci. Lojalnosc¢ t¢ oceniac nalezy zasadniczo pozytywnie, podob-
nie jak pozytywnie oceniamy spetnianie podjetych zobowiagzan, np. wobec wspotmatzonka
lub wobec wierzyciela. Z drugiej strony, nieuchronne zmiany, jakie z biegiem czasu zachodza
w systemie naszych przekonan, w potaczeniu z wbudowanym w nasza mentalng konstytucje
obowigzkiem podazania za prawda, sktaniaja wielu z nas do rewizji tej lojalno$ci: przeko-
nania, ktore dawniej uwazali$my za prawdziwe, teraz uznajemy za fatszywe, a dawniejsze
zobowigzania za podjete zbyt pochopnie i w zwiazku z tym mozliwe do zanegowania. Chce
podja¢ zagadnienie racjonalnosci sposobow godzenia wiernosci temu, co rozpoznajemy za

prawdziwe i lojalnos$ci wobec konkretnej religii, w ktorej wzrastaliSmy.

Konflikt miedzy tymi dwoma wartosciami tkwi, jak sadzg, w samym sercu dialogu
migdzyreligijnego. Jego praktycy dostrzegaja, ze pluralizm religijny podwaza przekonanie
o prawdziwosci ich wiasnej religii, a jednoczesnie tej religii pragna pozosta¢ wierni. Wydaje
si¢, ze jezeli zwolennik danej religii rozpoznaje jej twierdzenia jako prawdziwe, to dysponuje
jednoczesnie racjonalnym motywem misyjnym, aby innych o tej prawdzie poinformowaé
i do niej ich przekonaé. Jednocze$nie osoba taka nie ma racjonalnego powodu, aby dialog
miedzyreligijny czy spotkania ekumeniczne traktowac jako podstawe do zmiany swoich wta-
snych przekonan, lecz co najwyzej jako sposobnos§¢ do ukrytych dzialan misjonarskich lub
do realizacji celéw pozapoznawczych (np. do stworzenia wspolnego religijnego frontu walki
z narastajacg falg ateizmu i sekularyzacji). Autentyczny dialog — a za taki uwazam dialog na
poziomie epistemicznym, a nie wylacznie pragmatycznym - zaklada mozliwos$¢ zakwestio-
nowania przez jego uczestnika tego, co rozpoznat jako prawdziwe, co z kolei oznacza czgsto

rewizje¢ wezesniejszych przekonan i lojalnoscei.

Bedg bronit tezy, ze w racjonalnie pojetej religijnosci przekonanie o rozpoznaniu
prawdy pewnej doktryny moze, a nawet powinno by¢ powiazane z pewna doza watpienia
i gotowoscia do jej rewizji, i ze nawet glebokie rewizje nie musza oznacza¢ zakwestio-
nowania tozsamosci danej religii. Nalezy tez starannie odréznia¢ pozadana w religii zarli-
wos$¢ wiary, ktora pozwalata na podejmowanie moralnie stusznych czyndéw heroicznych od

zarliwosci prowadzacej do niemoralnych czynow fanatycznych, np. do bestialskiego okru-
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cienstwa wobec innowiercow. To ostatnie rozréznienie zaktada mozliwo$¢ niezaleznego od
religii rozpoznania shuszno$ci pewnych przekonan moralnych i, wraz z watpieniem w roz-
poznanie prawdziwosci przekonan religijnych, dostarcza powodu dla uznania, Ze zmiana
weczesniejszych wierzen i lojalnosci moze by¢ racjonalna.

okok

The loyalty to the religious tradition in which one is brought up is crucial to its con-
tinuity. This loyalty should be regarded in principle as a positive phenomenon, similarly like
the fulfillment of obligations towards the spouse or creditors. On the other hand, inevitable
changes in the system of our beliefs, together with the obligation to seek the truth, the obliga-
tion that is built into our mental constitution, make many of us revise this loyalty: the beliefs
that we used to consider as true can later seem false, and we grow to consider past obligations
as undertaken rashly, and, therefore, as possible to question. I will examine the rationality of
the methods used to reconcile the loyalty to what we consider to be true and the loyalty to

a specific religion in which we were brought up.

It seems that the conflict between these two values lies in the center of the interreli-
gious dialogue. People engaged in this dialogue should see that religious pluralism questions
the belief about the veracity of their religion to which nevertheless they want to remain loyal.
If a follower of a given religion identifies its doctrine as true, he is justified in his ‘missionary’
inclination to inform and convince other people about it. At the same time, such person does
not have a rational reason to consider the interreligious dialogue or ecumenical encounters
as a basis to change his or her beliefs, but at most as an opportunity to indirect missionary
activity or as a tool to gain some pragmatic aims (for example, to create a common religious
front against the growing phenomena of atheism and secularization). An authentic dialogue,
which T understand as a dialogue on an epistemic, not only on a pragmatic level, assumes
a possibility of questioning what one believes to be true, and this often entails the revision of

past beliefs and loyalties.

I will defend the thesis that the conviction that a given religious doctrine is true
can, or even should go along with a certain degree of doubt and with willingness to revise
it, and that even deep revisions does not have to entail the questioning of the identity of that
religion. It is crucial also to distinguish between the religious fervor, which is supposed to
encourage heroic acts of morally positive character, and the fervor leading to unmoral fanatic

acts, such as the bestial cruelty towards the infidels. This distinction assumes the possibil-
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ity of identifying, independently of religion, the rightness of certain moral judgments, and,
together with the doubt about the identification of the truth of religious beliefs, gives a reason

to believe that the change in the past beliefs and loyalties can be rational.

15 WRZESNIA 2017, PIATEK
15th SEPTEMBER 2017, FRIDAY

Druga sesja plenarna

Second Plenary session

Czas: 9.00 - 11.00

Miejsce/Venue: Centrum Dialogu im. Jana Pawtla II, P1. bl. Stefana W. Frelichowskiego 1,
sala audytoryjna (parter-I pigtro)
Temat:

RELIGIA - NAUKA - DIALOG

Religion - Science - Dialogue

Moderator/Chairman: Prof. UMK dr hab. Piotr Petrykowski
Jezyk: polski, angielski

1. Prof. dr hab. Tomasz Polak (Uniwersytet Adama Mickiewicza), Religie w dialo-

gu. Czy mozna przekracza¢ granice?

2. Prof. dr hab. Zbigniew Pasek (AGH), Religia jako przeszkoda we wspotczesnym
dialogu kultur

3. Prof. dr hab. Bogustaw Gorka (Uniwersytet Gdanski), Religia i metoda. Rekone-
sans metodologiczny po zrodtach chrzeécijanstwa/ Religion and Method. The

Methodological Approach to the Sources of Christianity
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Streszczenia/Abstracts

Tomasz Polak

Religie w dialogu. Czy mozna przekracza¢ granice?

Przedstawi¢ w tym wystapieniu trzy tezy zwigzane z kluczowa kwestig granic

(przekraczalnych lub nieprzekraczalnych) w dialogu religii czy tez w dialogu z religiami.

Teza pierwsza: Doswiadczenia religijne i budowane wokot nich religijne systemy sq pier-
wotnie regionalne (w sensie fenomenologicznym, i geograficzno-kulturowym), a nie uniwer-
salne. Religia staje si¢ uniwersalna i wedtug miary tego uniwersalizmu zdolna do dialogu
z innymi religiami czy Swiatopoglgdami dopiero po przekroczeniu istotnej granicy kulturowej

— z rownoczesng jej reinterpretacjq w kategoriach owej nowej kultury.

To jest teza historyczno-pragmatyczna i wyrasta z prostej obserwacji okolicznosci, w ktorych
pewne regionalne (we wskazanym wyzej sensie tego stowa) doswiadczenia religijne staty
si¢ religiami uniwersalnymi — dotyczy to przede wszystkim buddyzmu i chrzesécijanstwa,

a w pewnym stopniu takze islamu).

Teza druga: Uniwersalizacja dokonujqca si¢ za sprawq przekroczenia przez pewngq religie
istotnej granicy kulturowej nie tylko nie jest ostateczna, ale przeciwnie: powoduje ponowng
regionalizacje doswiadczenia / systemu religijnego, ktorego dotyczy, a za nig fantazmaty-

zacje religijnej swiadomosci i ponowne zamkniecie na dialog z innymi doswiadczeniami).

Rowniez t¢ teze potwierdza obserwacja zachowan dialogowych / niedialogowych wspo-

mnianych religii uniwersalnych.

Teza trzecia: Zdolnos¢ okreslonego doswiadczenia religijnego i wyrastajqcego zen religij-
nego systemu do przekraczania granic w dialogu z innymi religiami / Swiatopoglgdami jest
Scisle zwigzana ze zdolnosciq do krytycznej obserwacji regionalnego charakteru jego wia-
snych kluczowych czy wrecz najswigtszych pojec i idei. Obserwacja taka jest jednak mozliwa

Jjedynie za ceng przekroczenia jego wlasnych swiadomosciowych fantazmatow.

Teza ta jest, jak wida¢, swego rodzaju metateza, pokazujaca ewentualng mozliwo$¢ rozwia-

zywania problemu przekraczania granic w dialogu religijnym.

Zanim pos$wigce wigcej uwagi owym trzem tezom i ich konsekwencjom, kilka
uwag wprowadzajacych, dotyczacych warunkow i perspektyw otwartego dialogu migdzy

religiami czy $wiatopogladami.
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Zbigniew Pasek
Religia jako przeszkoda we wspolczesnym dialogu kultur

Wzrost napigcia we wspotczesnym $wiecie zwiazany z konfliktem cywilizacji eu-
roatlantyckiej i Bliskiego Wschodu pokazuje potencjal mobilizacyjny religii jako czynnika
integracji wewnetrznej zagrozonej strony. Jest on wazny i wykorzystywany bez wzgledu
na to czy zagrozona strong jest Zachdd czy Wschod. Ponadto sfera religii stuzy wladzom
w wielu panstwach w budowie postaw nacjonalistycznych, antydemokratycznych, antywol-
no$ciowych. W krajach postkomunistycznych religie dominujace zwalczaly na rézne spo-
soby nowe mniejszosci religijne, ktore pojawity si¢ na ich terenach po 1990 roku. Referat
podsumowuje rekonesans badawczy w zakresie dialogu mi¢dzyreligijnego. Stawia wniosek,
ze jest on mozliwy niemal wylacznie wtedy kiedy 1/ strony nie maja wyraznej przewagi,

2/ stabnie religijnos$¢ 3/ redefiniuje si¢ pojecia kreujac wspolny obszar dyskursu.

Bogustaw Gorka
Religia i metoda. Rekonesans metodologiczny po zrdodlach chrzescijanstwa
Religion and Method. The Methodological Approach to the Sources of Christianity

Do badan zrodet chrzescijanstwa stosuje si¢ wspotczesnie kilkadziesigt metod,
uje¢ czy podejs¢. Zastosowane metody sprowadzi¢ mozna do kilku nurtéw: historyczno
1 kulturoworeligijny, jezykowy i literacki, odwotujacy si¢ do nauk humanistycznych, odwo-
hujacy si¢ do nauk $cistych, hermeneutyczny. Ten stan rzeczy powoduje zagubienie nawet
w kregu zaawansowanych uczonych. Jak zatem zorientowa¢ si¢ w tym swoistym labiryncie
metodycznym? Czy wszystkie stosowane metody sg przydatne? Czy sg rownowarto§ciowe
czy przeciwnie — nalezy je rdznicowac? Jesli tak, to wedtug jakiego kryterium? Czy ktoras

z metod gwarantuje nam pomiar pulsu serca religii epoki nowotestamentowej?

stk

Several dozen methods and approaches are used to study the origins of Christiani-
ty. The applied methods can be reduced to several currents: historical and culturally religious,
linguistic and literary, referring to the humanities, referring to the sciences, hermeneutical.
This state of affairs causes confusion among even advanced scholars. How does it find orien-
tation in this methodological labyrinth? Are all the used methods useful? Are they equivalent
or opposite — should they be differentiated? If so, according to what criteria? Is there any

method that guarantees us the measurement of heart rate of New Testament religion?
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16 WRZESNIA 2017, SOBOTA
16th SEPTEMBER 2017, SATURDAY

Trzecia sesja plenarna

Third Plenary session

Czas: 9.00-10.00

Miejsce/Venue: Centrum Dialogu im. Jana Pawtla II, P1. bl. Stefana W. Frelichowskiego 1,

sala audytoryjna (parter-I pigtro)
Temat:

WSPOLCZESNE IMITACJE RELIGII

Contemporary imitations of religion

Moderator/Chairman: prof. AMW dr hab. Jerzy Kojkot
Jezyk: polski, angielski

1. Prof. dr hab. Zbigniew Drozdowicz (Uniwersytet Adama Mickiewicza), Zamien-

niki tradycyjnych religii, / ,,Replacements” of traditional religions

2. Ks. Prof. UJPII Dr hab. Dariusz Oko (Uniwersytet Jana Pawta II), Gender jako

namiastka wspotczesnej religii / Gender as a Contemporary Substitute of Religion

Streszczenia/Abstracts

Zbigniew Drozdowicz
»Zamienniki” tradycyjnych religii

»Replacements” of traditional religions

W swoim referacie przedstawi¢ funkcjonowania w kulturze takich quasi-religij-
nych wierzen 1 praktyk, ktore czasami dopetniaja tradycyjne wierzenia i praktyki, ale czgsciej
z nimi konkuruja i zdarza sig¢, ze je zast¢puja lub przynajmniej w istotnym stopniu ostabiaja.
Ich lista jest zréznicowana, przy czym jedne z nich maja diuzsze, inne krotsze tradycje.
Sa rowniez takie, ktore pojawily si¢ catkiem niedawno i dosy¢ szybko zyskaty na sporej
popularnoéci. Do tych ,,zamiennikéw”, ktoére maja stosunkowo najdtuzsze tradycje skton-

ny jestem zaliczy¢ traktowanie nauki jako czego$, co moze ,,zbawi¢” je$li nawet nie catg
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ludzko$¢, to przynajmniej jej najbardziej wartosciowa czes¢. Nieco krotsze maja roznego
rodzaju ideologie spoteczne. Natomiast stosunkowo najkrotszg praktykowanie joggingu oraz
towarzyszaca im wiara, ze bieganie moze by¢ skutecznym lekarstwem na wiele réznych
dolegliwosci.

sdkok

In my paper I will present the functioning of such quasi-religious beliefs and prac-
tices in culture, which sometimes fulfill traditional beliefs and practices but more often com-
pete with them and it happens that they are being replaced or at least weaken in a large extent.
Their list is diversified although some of them have longer and some shorter traditions. There
are also these which sprang out quite recently and had gained popularity really quick. To
these ,,replacements” that have relatively longest traditions I tend to include treating science
as something that can ,,save” if not the whole humanity then at least its most valuable part.
A little bit shorter tradition have diverse social ideologies. However, the relatively shortest is
doing jogging and the faith that accompanies this practice saying that it might be a working

medicine to different diseases.

Ks. Dariusz Oko
Gender jako wspoélczesna namiastka religii

Gender as a Contemporary Substitute of Religion

Wiadomo, ze elementy postaw i zachowan religijnych mozna spotka¢ nie tylko
u ludzi wyraznie i z przekonaniem wierzacych w istnienie Bytu transcendentnego, ale takze
u ludzi bardzo malo religijnych, a nawet u ateistow. Wynika to z konieczno$ci posiadania
przez kazdego cztowieka $wiatopogladu, ktory zawiera rozstrzygnigcia na temat podsta-
wowej natury rzeczywistosci, w tym réwniez te dotyczace jej elementéw najwazniejszych
i centralnych dla ludzkiej egzystencji. Elementy te okreslaja tez najwyzsze wartosci, wokot
ktorych i dla ktorych cztowiek usituje nastgpnie organizowac cate swoje zycie nieraz mniej
lub bardziej $wiadomie traktujac je jako namiastke Absolutu. Poniewaz zarazem nikt nie jest
w stanie do konca racjonalnie uzasadni¢ swoich przekonan, u kazdego wystgpuja elementy
wiary w sensie szerokim, czy twierdzenia przyjete bez wystarczajagcych dowodéw wyma-
ganych na danym etapie rozwoju cywilizacyjnego. W tym sensie takze ateiSci wierza, tylko
w co$ innego, niz teisci i do tego, w ramach naszego kregu kulturowego, nieraz przejmuja

schematy znane z chrzescijanstwa. Wydaje si¢, ze dotyczy to takze gtéwnych tworcow teorii
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gender, ktorzy prawie bez wyjatku byli lub sg ateistami. Takze u nich mozna wyrdznic ele-
menty znane ze $wiata religii, co powinno zosta¢ jasno uswiadomione i poddane krytyce.
Teorie tych, ktorzy proponuja nam nowy paradygmat kulturowy i uwazaja si¢ za specjalistow
od dekonstrukeji dotychczasowego, same powinne byé poddane takiemu zabiegowi dekon-

struowania, aby ustrzec nas przed mozliwg utuda pozornego postgpu.

skeksk

It is common knowledge that one can meet elements of religious attitudes and reli-
gious ways of behavior not only in people who wholeheartedly and with conviction believe in
the Transcendent Being, but also in those who are lukewarm believers or even atheists. This
ensues from the necessity of every human being to have a world-view which would contain
final statements regarding the fundamental nature of reality, including these elements which
are most important and central for human existence. Such constituents determine also the
highest values around which and for which a human being strives to organize her whole life.
It happens that these are consciously treated as a poor substitute of Absolute. As no one is
able to justify in full in a rational way her convictions or beliefs, there are elements of faith in
a broad sense in everyone, and there are also statements which are accepted without sufficient
proves required at a certain stage of the development of civilization. In this sense also atheists
believe, but they believe in something else than theists, and apart from that, atheists, living
within our cultural framework, take over the schemes which are characteristic for Christian-
ity. This seems to be true in case of the originators of the gender theory, who without excep-
tion were or are atheists. In their convictions, one can also discern elements which belong to
the world of religion, which one should be clearly aware of and which should undergo criti-
cism. The theories of those who propose a new cultural paradigm and who deem themselves
to be the experts of deconstructing the existent paradigm, should be deconstructed so that one

could avoid the possibility of the illusory progress.
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Panel dyskusyjny

Panel Discussion

Czas: 10.30 — 12.30

Temat:

RELIGIE W KULTURZE WSPOLCZESNEJ

Contemporary imitations of religion

Jezyk: polski

Uczestnicy / Participants:

1.

Prof. dr hab. Mirostaw Patalon (AP) — Moderator / Chairman
Prof. dr hab. Jacek Bartyzel (UMK)

Dr hab. Prof .UMCS Krzysztof Kosior (UMCS)

Dr hab. Agata Nalborczyk (UW)

Ks. Prof. dr hab. Jan Sochon (UKSW)

Prof. dr hab. Andrzej Wojtowicz (UKSW)

Prof. EWST dr hab. Wojciech Szczerba (EWST)
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3. PROGRAMY I STRESZCZENIA SEKCJI

Programs and section summaries

SEKCJA I
DZIEDZICTWO KULTUROWE REFORMACIJI

Koordynator: prof. dr hab. Krzysztof Pilarczyk

Zakres tematyczny:

Sekcja na temat dziedzictwa kulturowego reformacji w perspektywie polskiej
i europejskiej zwigzana jest z 500-letnia rocznica wystapienia Marcina Lutra. Jej celem jest
ujecie W sposob syntetyzujacy (niediachroniczny) najwazniejszych osiggni¢¢ Reformacji
i przesledzenie proceséw historycznych w Polsce i Europie, na ktoére ona w sposob istotny
miata wptyw.
Miejsce obrad: 15 Wrzesnia 2017, Centrum Dialogu, Aula, godz. 12.00 — 14.00

Program sekcji/Workshops Programme:

Prof. PO dr hab. Henryk Machon -Mowy o religii F. Schleiermachera jako
manifest kontynuacji Reformacji/Schleiermacher’s On Religion as
a manifesto of continuity of the Reformation

Dr hab.Wojciech Gajewski - Geografia i demografia eklezjalnych wspdlnot
protestanckich/Geography and demography of Protestant ecclesial
communities

Dr hab. Rajmund Pietkiewicz - Znaczenie protestantyzmu dla powstania
irozwoju polskiego edytorstwa biblijnego/The significance of Protestantism
for the inception and development of Polish biblical editing

Dr hab. Rafal Letocha - Polityczne dziedzictwo Reformacji

Dr hab. Pawel Plichta - Pami¢¢ spoteczna o Reformacji w Polsce na przestrzeni
wiekow

Dr Tadeusz Sznajderski - Maxa Webera uwagi o etyce protestantyzmu/Max
Weber’s Remarks about Protestant’s Ethics

Dr hab. Rafal Leszczynski - Reformacja helwecka jako powrot do zrédet teologii
chrzescijanskiej/The Helvetic Reformation as a return to the sources of
Christian theology

Dr Piotr Czarnecki - Europejskie drogi do Reformacji (prereformacja)/European
ways to Reformation (pre-reformation)
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Streszczenia/Abstracts

Henryk Machon
Mowy o religii F. Schleiermachera jako manifest kontynuacji Reformacji

Schleiermacher’s On Religion as a manifesto of continuity of the Reformation

Jednym z wazniejszych elementow programu reformacyjnego Lutra byto skupie-
nie na tym, co w chrzescijanstwie najistotniejsze. W opublikowanych w 1799 roku Mowach
o religii F. Schleiermacher podaza podobng droga, szukajac istoty religii, poprzez oczysz-
czenie jej z obcych domieszek, broniac tym samym autentycznego jej ujgcia. Migdzy innymi
dlatego Mowy staty sie waznym dokumentem kontynuowanej Reformacji. Czy takie akcenty
Mow, jak koncentracja na tym, co w religii wewngtrzne i uczuciowe, w przeciwienstwie
do wiernosci Biblii, Tradycji oraz podkreslania znaczenia filozofii i moralnosci przesadzaja
o aktualnosci tego dziela, ktdre faktycznie staje si¢ dzi$ coraz blizsze wspoétczesnemu czto-
wiekowi wierzacemu?

sksksk

One of the most important element of Luther’s reform program was focusing on
what is the essence of Christianity. In the book On Religion, published in 1799, Friedrich
Schleiermacher follows a similar path: he is searching for essence of religion by purifying
it from its foreign elements, thereby defending its authentic core. This is why, among other
things, On Religion has become an important document of continuing the Reformation. Does
emphasizig in On Religion such components of religion as inner experience and feeling — in
contrast to loyalty to the Holy Bible, tradition, and stressing the significance of philosophy
and morality — is what makes this book current nowadays and closer to the contemporary

believer?

Wojciech Gajewski
Geografia i demografia eklezjalnych wspdlnot protestanckich

Geography and demography of Protestant ecclesial communities

Koscioly protestanckie stanowia drugg co wielkos$ci spoteczno$¢ chrzescijanska na
swiecie. W odréznieniu od Kos$ciota katolickiego nie tworza jednorodnej wspolnoty eklezjal-
nej, ale wystepuja w postaci wielu Kosciotow. Cz¢$¢ z nich tworzy unie, alianse i federacje,
stanowiace plaszczyzng porozumienia dla Kosciotdéw wywodzonych si¢ z podobne;j tradycji.
W pierwszej kolejnosci cheiatbym przedstawi¢ gtéwne tradycje Kosciotow protestanckich

(zostang przedstawione cztery tradycje: luteranska, reformowana, anglikanska i ewangelikal-
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na), a nastepnie omowie ich obecnos¢ w $wiecie. Pierwsza czgs¢ badan realizowana jest na
podstawie metodologii charakterystycznej dla nauk historycznych, w drugiej wyprowadzone

zostang wnioski z danych statystycznych.

skeksk

Protestant churches are the second largest Christian community in the world. Un-
like the Catholic Church, they do not form a homogeneous ecclesial community but they are
in the form of many churches. Some of them form unions, alliances and federations, which
are the plane of consensus for Churches derived from a similar tradition. First of all, I would
like to present the main traditions of the Protestant churches (the four Lutheran, Reformed,
Anglican and Evangelical traditions will be presented) and then discuss their presence in the
world. The first part of reaserch is based on a methodology specific to historical sciences, and

the second one will derive conclusions from the statistics.

Rajmund Pietkiewicz

Znaczenie protestantyzmu dla powstania i rozwoju polskiego edytorstwa
biblijnego

The significance of Protestantism for the inception and development of Polish biblical

editing

Protestantyzm odegrat ogromna rol¢ w powstaniu i rozwoju polskiego edytorstwa
biblijnego. Protestanci jako pierwsi wydrukowali caly Nowy Testament po polsku, thuma-
czac siggali po wersje oryginalne, opublikowali pierwsze teksty biblijne z komentarzami,
jako pierwsi podzielili Bibli¢ po polsku na wersety i wprowadzili do Biblii ilustracje o na-
ukowych aspiracjach. Ich druki biblijne naleza do najpigkniejszych ksigzek XVI-wiecznej
Rzeczypospolitej.Za sprawg protestantow polskie drukarstwo biblijne wyszlo poza granice
Krakowa i rozpowszechnilo si¢ na tereny Litwy, Prus Krélewskich i Ksiazecych. Ewange-
lickie przektady Biblii byly wazne dla rozwoju jezyka polskiego. Pionierskie prace prote-
stanckie inspirowaty katolikow i antytrynitarian, ktorzy pozostawali o krok za nowos$ciami

edytorskimi i translatorskimi ewangelikow.
sfeksk
Protestantism played an enormous role in the inception and development of Polish

biblical editing. The Protestants as the first printed out the whole New Testament in Polish.

In the course of the translation they resorted to original versions. They were also the first
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to release the first biblical texts with commentaries. Moreover, as the first they divided the
Bible in Polish into verses, and introduced illustrations of scientific aspirations into the Bible.
Their biblical prints constitute the most beautiful books of the 16™ century Poland.Owing
to the Protestants, Polish biblical printing went beyond the borders of Cracow and became
widespread and ubiquitous on the territories of Lithuania and Royal and Ducal Prussia. Evan-
gelical translations of the Bible were of great importance for the development of the Polish
language. Pioneering Protestant works constituted an inspiration for the Catholics and the
Anti-trinitarians, who remained a step behind any editorial and translation novelties of the

Evangelicals.

Rafal L¢tocha

Polityczne dziedzictwo Reformacji

Reformacja nie byla rzecz jasna zjawiskiem o charakterze politycznym, trzeba
zgodzi¢ si¢ z Johnem M. Toddem, ze nalezy ona do dziedziny religii i jezeli chce si¢ ja
zrozumie¢ nie mozna pomina¢ ustalonych przez religic norm. Zmiany religijne nie stano-
wity wigc jedynie, jak chcieliby niektorzy, niewielkiej czgsci wielkiego procesu przemian
w dziedzinie kultury czy cywilizacji, ale ich istotg. Nie znaczy to jednak z drugiej strony aby
hasta reformy religijnej propagowane przez Marcina Lutra, Jana Kalwina, Ulrycha Zwin-
gliego i pdzniejszych reformatoréw nie miaty zadnego przetozenia na inne sfery ludzkiego
zycia, ze ograniczaly si¢ jedynie do plaszczyzny stricte religijnej. Religia nie stanowi prze-
ciez zamknietego sytemu, tresci religijne ciagle przedostaja si¢ w sfere relacji i napigé poli-
tycznych. Tak wygladato to rowniez w przypadku Reformacji, postulaty odnowy religijnej
wysuwane przez reformatoréw oraz dzialania przez nich podejmowane na tej niwie miaty
Sciste przetozenie na przemiany sferze spotecznej, gospodarczej, politycznej czy kulturo-
wej. Dokonywato si¢ to na rézne sposoby, w jednych przypadkach zmiany religijne same
w sobie miaty ukryty potencjat spoteczny czy kulturowy, ktory wraz z ich wprowadzaniem
zaczynat si¢ aktualizowa¢, innym razem stanowity one ich prosty epifenomen, czesto hasta
reform religijnych i spotecznych czy politycznych byly ze soba §cisle ztaczone, jeszcze
w innych przypadkach zachodzita z biegiem czasu sekularyzacja haset $cisle religijnych i ich
transpozycja w postulaty czysto polityczne, gospodarcze czy spoteczne, ktore z biegiem cza-
su przestawaly nawet czerpa¢ jakakolwiek argumentacje z dziedziny religijnej. W jednych
przypadkach te zaleznosci byly proste i zauwazalne na pierwszy rzut oka, w innych mamy

za$ do czynienia z bardziej zlozona sytuacja i pewne powiazania oraz wplywy nie sg tak
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bezposrednie i tatwo uchwytne. Zwlaszcza, iz wiele z dokonujacych si¢ przemian zachodzito
niejako wbrew intencjom samych reformatorow, ktorzy wdrazajac pewne rozwigzania uru-
chamiali okres$lone procesy, ktorych nie tylko sami nie zauwazali, ale ktore niejednokrotnie

byty catkowicie na przekor ich pierwotnym zamystom i zamiarom.

Pawel Plichta

Pamigé spoleczna o Reformacji w Polsce na przestrzeni wiekow

Maurice Halbwachs, pisat: ,,Kazda posta¢ i kazdy fakt historyczny, jak tylko prze-
nikng do spotecznej pamigci, przemieniaja si¢ w niej w pewnego rodzaju nauczanie, w poje¢-
cie, w symbol, nabieraja pewnego okreslonego sensu, staja si¢ elementem systemu idei spo-
feczenstwa”. Nie inaczej dzieje si¢ z postaciami zwigzanymi z reformacja w Polsce i samym
ruchem — jako faktem historycznym, ktory pieéset lat temu spowodowat istotne przemiany
w wielu sferach przede wszystkim religijnej, moralnej, spotecznej, intelektualnej, mentalno-

Sciowej ale tez politycznej i ekonomiczne;.

Dziedzictwo reformacji przy naukowym ogladzie sprawy jawi si¢ jako istotna —
cho¢ wecale nie oczywista w powszechnej swiadomosci — cze$¢ polskiego dziedzictwa kultu-

rowego.

Celem wystapienia jest przedstawienie wybranych elementdw i form pamigci spo-
tecznej, ktore wskazuja na zrodta polskiego obrazu reformacji z jej charakterystycznymi re-

ligijnie nacechowanymi i warto$ciujacymi rysami.

Tadeusz Sznajderski
Maxa Webera uwagi o etyce protestantyzmu

Max Weber’s Remarks about Protestant’s Ethics

Max Weber analizowal wptyw etyki i postaw protestanckich na rozwdj ekonomii
europejskiej. Doszedl do wniosku, w swej pracy “Etyka protestancka a duch kapitalizmu”, ze
protestanckie wzorce etyczne pozytywnie wplywaja na postawy pracowitosci, a przez to sa
skuteczniejsze w rozwoju kapitalizmu racjonalnego. Weber dzielit kapitalizm na racjonalny
i nieracjonalny. Ten pierwszy byt rozwijany bardzo intensywnie dzigki specyficznej formie
pracowitosci. Cztowiek przez prace realizuje swe powolanie teologiczne. Skuteczno$¢ pracy
jest ilustracja potwierdzajaca powotanie w ramach teorii predystynacji gtoszonej przez Jana

Kalwina.
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Max Weber analysed the influence of protestant)s ethics for the development of
European economy. He confirmed, that the economy rationaliste is only in Europe.There
are not the rationalism beyond Europe. The ethic protestant influence for the attitudes of
laboriousness. The laboriousness influence for the development of European capitalism. This

rationalist capitalism has best economic results.

Rafal Leszczynski
Reformacja helwecka jako powrét do zrddel teologii chrzescijanskiej

The Helvetic Reformation as a return to the sources of Christian theology

W referacie wysunigto teze, iz Reformacja helwecka byta pod wieloma wzgleda-
mi powrotem do teologii i praktyk starozytnego Kosciota. Tez¢ uzasadniono przy pomocy
trzech przyktadowych zagadnien. Po pierwsze, Reformacja szwajcarska powrdcita do zrodta
wiary chrze$cijanskiej, jakim jest tekst Pisma Swictego w jezykach oryginalnych. Po drugie,
Reformatorzy szwajcarscy starali si¢ przywroci¢ w Kosciele starozytne pojmowanie sakra-
mentow, co czgsciowo si¢ im udato. Po trzecie, podwazyli oni jurysdykcj¢ biskupa Rzymu
nad Ko$ciotem powszechnym, opierajac si¢ na tekstach nowotestamentowych i nauce Ojcow
Kosciota. Ewangelicyzm szwajcarski nie byt jednak kopig starozytnego chrzescijanstwa, po-
niewaz wpisany byl mocno w kontekst teologiczny i polityczno-spoteczny swojej epoki,

ktory roznit si¢ wszak od realiow starozytnych.

sdkok

The paper claims that the Helvetic Reformation was in many ways a return to the
theology and practice of the ancient Church. The thesis was justified by three examples.
First, the Swiss Reformation has returned to the source of the Christian faith, the text of the
Holy Scriptures in the original languages. Secondly, the Swiss Reformers sought to restore
the ancient understanding of the sacraments in the Church and partially succeeded. Thirdly,
basing themselves on the New Testament texts and the teachings of the Fathers of the Church,
they have challenged the jurisdiction of the Bishop of Rome over the universal Church. Swiss
evangelism was not, however, a copy of ancient Christianity because it was firmly inscribed
in the theological and political context of its epoch, which was different from the ancient

realities.



Ramowy Program Kongresu 143

Piotr Czarnecki
Europejskie drogi do Reformacji (prereformacja)

European ways to Reformation (pre-reformation)

Celem pracy jest ukazanie idei prereformacyjnych w herezjach sredniowiecznych,
do ktorych, jako do prekursorow odwotywali si¢ sami protestanci w XVI i XVII w. Analiza
heterodoksyjnych doktryn waldensow, oraz idei zawartych w dzietach Johna Wiklifa i Jana
Husa, ukazuje podobienstwa ich pogladow do tych, ktore gloszone byly przez pdzniejszych
ojcéw Reformacji. Wskazuje rowniez jakimi drogami i na podstawie jakich przestanek doszli
oni do pogladéw, ktore mozna uzna¢ za prereformacyjne, a takze w ktorych miejscach ich
nauki roznily si¢ od tych, gloszonych przez pdzniejszych protestantow.

Hokok

The paper shows pre-reformation ideas in medieval heresies, that were considered
as forerunners by the Protestants themselves in the 16" and the 17" centuries. Analysis of
the doctrines of Waldensians, and ideas contained in the scriptures of John Wycliffe and
John Hus shows strong similarities of their views to those, proclaimed by the later fathers of
Reformation. It also shows the ways, that led them to these ideas, and in which elements they

differed from the teachings of later Protestants.

SEKCJA II
REFORMACJA — OSWIATA I KSZTAELCENIE

Koordynator: Ks. prof. dr hab. Bogustaw Milerski

Zakres tematyczny:
— wychowanie do ekumenizmu
— M. Luter a wspotczesne nauczanie Kosciota
— P. Tillich jako mysliciel postsekularny

— D. Bonhoeffer i jego pedagogiczna aktualno$¢

Miejsce/Venue: 15 wrzesnia 2017, Wydzial Teologiczny, Sala 2, godz. 16.00 — 17.30
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Program sekcji/Workshops Programme:

Dr Wojciech Klimski - Wychowanie do ekumenizmu? Wizerunek rocznicy 500-le-
cia reformacji w serwisach internetowych tygodnikow katolickich/Educa-
tion to ecumenism? Image of the 500-year of reformation anniversary in the
weekly website of the catholic church

Mgr Dmitryi Panto - Rozwoju protestantyzmy w Imperium Rosyjskim w XVIII
- XIX wieku

Dr Malgorzata Grzywacz - Ewangelickie wspolnoty monastyczne i ich zrédta
duchowosci/Protestant communities and the origin of their spirituality. Out-
line of the problem

Mgr Damian Dorocki - Arminianizm a wspodtczesna teologia ewangelikalna/ Ar-
minianism and the Evangelical Theology

Prof. DSW dr hab. Jerzy Kochanowicz - Tezy Lutra o odpustach a wspotczesne
nauczanie i praktyka Kosciola katolickiego/Luther’s theses on indulgences
and the current teachings and practice of the Catholic Church

Ks. Prof. UMK dr hab. Krzysztof Krzeminski - Od konfliktu do komunii” — 500
lecie Reformacji w perspektywie ekumenicznej/ “From Conflict to Com-
munion” - 500th anniversary of the Reformation in the ecumenical per-
spective

Ks. Dr Marcin Napadlo -Paul Tillich jako mysliciel postsekularny

Dr Marek Jezioranski - W poszukiwaniu cztowieka warto$ciowego - sylwetka

duchowa Dietricha Bonhoeffera i jego pedagogiczna aktualno$é

Streszczenia/Abstracts

Waojciech Klimski

Wychowanie do ekumenizmu? Wizerunek rocznicy 500-lecia reformacji w ser-
wisach internetowych tygodnikéw katolickich

Education to ecumenism? Image of the 500-year of reformation anniversary in the

weekly website of the catholic church

Referat bedzie prezentowat wyniki badan dotyczace wizerunku roczny 500-lecia
reformacji w serwisach internetowych tygodnikéw katolickich. Jego autor przeprowadzit

analiz¢ tresci artykutdw na temat tej rocznicy opublikowanych w serwisach internetowych
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tygodnika ,,Go$¢ Niedzielny” i ,,Niedziela” w 2016 i 2017 roku. W referacie zostanie podjeta
proba odpowiedzi na pytania, czy prezentowane informacje dotycza problematyki historycz-
nej, ekumenicznej oraz czy sprzyjaja budowaniu jednosci Kosciota katolickiego i Kosciolow
protestanckich. Kontekst przeprowadzonych analiz stanowi¢ beda dokumenty Kosciota ka-
tolickiego na temat ekumenizmu oraz teorie wyjasniajace znaczenie mediow dla pogladow

ich odbiorcow.

okok

The paper present results of the research on the annual image of the 500th anniver-
sary of the Reformation in the websites of Catholic weekly magazines. His author has ana-
lyzed the content of the articles on this anniversary published in the web pages of the weekly
magazine ,,Go$¢ Niedzielny” and ,,Niedziela” in 2016 and 2017. The paper will attempt to
answer the questions whether the presented information concerns historical, ecumenical and
whether they biuld the unity of the Catholic Church and the Protestant churches. The context
of the analysis will be the documents of the Catholic Church on ecumenism and the theories

explaining the importance of the media for the views of their audience.

Dmitryi Panto
Rozwoju protestantyzmy w Imperium Rosyjskim w XVIII - XIX wieku

Zadaniem referatu bedzie przyblizenie historii Protestantyzmu w Imperium Rosyj-
skim. Niektore idee protestantyzmu byty krzewione w Rosji przez takie ruchy, jak strigolnicy
w XIV wieku, motokanie dziatajacy miedzy XVI a XVIII wiekiem, duchoborcy, sobotniki,
czy inne. Bardziej szczeblowo zamierzam zatrzymac si¢ na historii Luteranizmu oraz Bapty-
zmu w Rosji. Przedstawiajac ich dzieje nie tylko Petersburgu, rowniez na Uralu oraz Syberii

Zachodnie;j.

Malgorzata Grzywacz
Ewangelickie wspélnoty monastyczne i ich Zrédla duchowosci

Protestant communities and the origin of their spirituality. Outline of the problem

Wystapienie traktuje o zjawisku odnowy zycia zakonnego w europejskim ewange-
licyzmie po 1945 r. Analizie poddane zostang dwie wspdlnoty (Grandchamp i Imshausen),
ktorych przyktad, inspirujacy dla wielu, pokazuje jak dokonato si¢ odkrycie i ponowne od-

czytanie tej tradycji w Kosciotach wyrostych z Reformacji.
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The presentation concentrates on the renewal of monastic life in The Europaean
evancelicalism after 1945. It analyses two inspiring communities (Grandchamp, Imshausen)
to indicate the way how tradition in the Churches deriving from the Reformation has been

discovered and re-read.

Damian Dorocki
Arminianizm a wspélczesna teologia ewangelikalna

Arminianism and the Evangelical Theology

Teologia ewangelikalna w pewnych obszarach nie pozostata monolitem. Jednym
z dowodow takiego stanowiska jest istnienie dwoch wielkich tradycji w tonie ewangelika-
lizmu, a mianowicie: kalwinizmu i arminianizmu. Artykut ten prezentuje ewangeliczny ar-
minianizm by ukaza¢ go jako alternatywna stron¢ ewangelikalnego protestantyzmu. Autor
wychodzi od historyczno-teologicznej perspektywy, przedstawiajac soteriologie Jakuba Ar-
miniusza i jego nasladowcow (tzw. remonstrantdw) jako gléwne zrédlo wspodtczesnej ewan-
gelikalnej arminianskiej mysli. Dalsza cze$¢ zawiera ekspozycje pogladéw arminianskich
teologéw (F. Leroy Forlines, Robert E. Picirilli, Jack Cottrell, I. Howard Marschall, Roger
E. Olson). Poczyniona analiza wskazuje, Ze reprezentanci tego nurtu wierzg w totalng depra-
wacje ludzkiej natury; uniwersalne odkupienie Chrystusa oraz partykularna jego aplikacje;
konieczno$¢ Bozej taski, ktora nie jest nieodparta w swej naturze, jak i w warunkowa prede-
stynacje, realizujaca si¢ w zbawczej unii z Chrystusem. Autor ponadto wlaczyl arminianska
egzegezg trzech biblijnych perykop, odnoszacych si¢ do dziatania taski (J 6,37.39.44); od-
wiecznej predestynacji (Ef 1,3-14); i zasiggu powszechnej zbawczej woli Boga oraz odku-

pienia (1Tm 2,1-6).

sk

The evangelical theology is not monolith in some areas. One of the evidence for
such statement is the existence of two great traditions in evangelical womb, namely Calvin-
ism and Arminianism. The article presents the evangelical Arminianism in order to show that
it is an alternative side of the evangelical Protestantism. The author starts from historical-
theological perspective, exposing the soteriology of Jacob Arminius and his followers (so-
called Remonstrants) as the main source of modern evangelical Arminian thought. The next
part contains the presentation of views of Arminian theologians (F. Leroy Forlines, Robert
E. Picirilli, Jack Cottrell, I. Howard Marschall, Roger E. Olson). The analysis, which has been
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made, indicates that the representatives of this theological stream believe in total depravity
of human nature, Christ’s universal atonement and the particular application of redemption,
the necessity of God’s grace, which is not irresistible in its nature, and in conditional pre-
destination, which is realized in the saving union with Christ. Moreover, the author includes
the Arminian exegesis of three biblical passages that relate to the operation of grace (John
6:37.39.44); eternal predestination (Eph 1: 3-14); and the extent of the universal salvific will
of God and the atonement (1Tim 2: 1-6).

Jerzy Kochanowicz

Tezy Lutra o odpustach a wspolczesne nauczanie i praktyka Kosciola katolic-
kiego

Luther’s theses on indulgences and the current teachings and practice of the Catholic
Church

W zwiazku z 500-leciem Reformacji, rozpoczetej tezami Marcina Lutra o odpu-
stach, powstaje pytanie, czy postulaty niemieckiego reformatora zostaty przyjete przez Ko-

$ciot katolicki w nauczaniu o odpustach i w praktyce ich udzielania.

Autor referatu opisuje najpierw okoliczno$ci powstania nauki o odpustach w Ko-
Sciele starozytnym, nastgpnie prezentuje glowne tezy Marcina Lutra, zwracajac uwage na
te, ktore zyskaly akceptacje w Kosciele katolickim. Z kolei omawia wspotczesne nauczanie
Rzymu na temat odpustoéw, jak rowniez praktyki ich uzyskiwania, poddaje analizie rozpo-
wszechnione w naszym kraju podreczniki teologii, jak rowniez prezentuje rozumienie odpu-
stow przez wybranych teologow katolickich. Tekst konczy si¢ autorska refleksja nad mozli-

woscia/stosownoscia gloszenia odpustéw przez wspotczesny Kosciot.

Hokok

In the context of the 500" anniversary of the Reformation, which commenced
with Martin Luther’s theses on indulgences, a legitimate question is whether the postulates
articulated by the German Reformer have been embraced by the Catholic Church in its

teaching on and practice of granting indulgences.

The paper starts with recounting the circumstances in which the teaching on in-
dulgences came into being within the ancient Church and, then, goes on to outline Martin
Luther’s major theses, attending particularly to those that have been endorsed by the Catholic

Church. Subsequently, it discusses Rome’s current position on indulgences and the practice
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of obtaining them, analyses how indulgences are addressed in theology textbooks popular
in Poland and describes how selected Catholic theologians understand indulgences. In con-
clusion, the author reflects on the feasibility/suitability of indulgences being upheld by the

modern Church.

Ks. Krzysztof Krzeminski
,»Od konfliktu do komunii” — 500 lecie Reformacji w perspektywie ekumenicznej
“From Conflict to Communion” - 500th anniversary of the Reformation in the ecumeni-

cal perspective

Podpisany 17 czerwca 2013 roku katolicko-luteranski dokument w zwigzku
z przypadajaca na 2017 rok 500. rocznica wystapienia Marcina Lutra stanowi swoiste dyrek-
torium ekumeniczne przezywania tej rocznicy. Zwierzchnicy obu wspolnot (katolickiej i lu-
teranskiej) wskazujg na znaczenie tego wydarzenia. Autorzy dokumentu, ktory jest owocem
wieloletniej wspotpracy katolikow i luteran, uznaja wspélna odpowiedzialno§¢ za podzia-
ty w Kosciele Zachodnim XVI wieku i ich konsekwencje. Zdaniem osdb zaangazowanych
w dialog ekumeniczny dokument ,,Od konfliktu do wspdlnoty” stanowi prawdziwy kamien
milowy w dwustronnych relacjach. W referacie podjgte zostang gtowne kwestie wzajemnych
relacji katolicko-luteranskich, teologiczny kontekst rocznicy oraz perspektywy dialogu eku-

menicznego w przysztosci.

Ks. Marcin Napadlo
Paul Tillich jako mysliciel postsekularny

Przez wiele dekad XX wieku paradygmat sekularyzacyjny stanowit podstawe
dla teoretycznych analiz zwigzkow religii z nowoczesnoscig. Dzisiaj raczej stajemy wobec
zjawiska postsekularyzmu, nazywanego takze ,,powrotem religii”. Interpretacje fenomenu
religii i jej przemian prowadza do powstawania bardzo zréznicowanych teorii religii coraz
mocniej sprz¢zonych z teoria kultury. Mozna by nawet powiedzie¢ o swego rodzaju sporze
o wizje religijno$ci we wspolczesnym §wiecie. Natomiast sama teoria religii jako forma re-
fleksji nad przezywana religijnoscia jest sprawa nie tylko religioznawstwa czy socjologii
religii, lecz takze filozofii i teologii. Powstaje pytanie jakie narzgdzia ma stosowac filozofia
i teologia w opisie 1 ocenie ré6znych propozycji teoretyczno-praktycznych zwiazanych z ,,po-
wrotem religii” czy inaczej méwiac — z jakas ,,nowoczesng” wizja religii i religijnosci. Czy

zadanie filozofii i teologii powinno ogranicza¢ si¢ tylko do ,,opisu” i ,,rozumienia” zacho-
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dzacych zmian, czy celem powinna by¢ takze pewna ,,inspiracja”? Otwartym pozostawiam
pytanie na czym polega postsekularyzm, a wtasciwie — postsekularyzmy. Przyjmuje¢ ogdlnie,
ze jest to taki sposob myslenia, ktory uznaje zastane procesy sekularyzacji, jednoczesnie
postuluje mozliwosé¢/fakt istnienia religii, jej sens i warto$¢ w §wiecie spotecznym oraz
w zyciu jednostki. Stawiam sobie pytanie w jaki sposob Paul Tillich, jeden z najwybitniej-
szych myslicieli protestanckich XX wieku, moze nam pomoc zrozumie¢ religi¢ w naszych
czasach? Czy jego mys$l moze stanowié ,,postsekularng inspiracj¢”? A moze nawet wskazuje
kryterium oceny postsekularyzméw? Udzielajac odpowiedzi cheiatbym pokaza¢ stanowisko
Tillicha w syntetycznie ujetym konteksScie teologii liberalnej i podnoszonego przez nig pro-
blemu wiarygodnosci religii chrzeécijanskiej w $wiecie wspotczesnym. Na czym oprzeé wia-
rygodnos¢ religii chrzescijanskiej? Cechg Zachodniej sekularyzacji jest od samego poczatku
cigzenie w strong religii osobistej (Ch. Taylor). Odpowiedzig jest wigc szeroko rozumiana
perspektywa antropologiczna i konkretnie: indywidualne do§wiadczenie jednostki. Zatem
w referacie, jako sedno tillichowskiej ,,inspiracji”, chcialbym przedstawi¢ probe rekonstruk-
cji jego koncepcji doswiadczenia religijnego w §wietle teorii Igku i mestwa bycia oraz po-
jecia doswiadczenia fenomenologicznego. Postulowana metodologia badan jest wlasciwa

historii idei.

Marek Jezioranski
W poszukiwaniu czlowieka wartoSciowego - sylwetka duchowa Dietricha Bon-

hoeffera i jego pedagogiczna aktualnos$¢

W 1964 roku Bogdan Nawroczynski opublikowat w ,,Kwartalniku Pedagogicz-
nym” artykut pt. ,,Szukajmy cztowieka”. Po raz kolejny, na nowo starat si¢ w nim podjac¢
kwesti¢ skutecznosci oddziatywan wychowawczych. Po szeregu przywotywanych stanowisk
naukowych Nawroczynski dochodzi do wniosku, ze najwazniejsza metoda wychowawcza

jest pociagajacy przyktad dojrzatego wzoru osobowego.

Problematyka tego wystapienia wpisuje si¢ w koncepcje metodologiczng B. Na-
wroczynskiego. Chodzi w nim o przedstawienie sylwetki duchowej Dietricha Bonhoeffe-
ra w kategorii wzoru osobowego. Podstawowym problemem wystapienia jest pytanie o to,
jaka jest pedagogiczna aktualno$¢ sylwetki duchowej Dietricha Bonhoeffera.Glowna lite-
raturg zrodtowa beda listy Dietricha Bonhoeffera z wigzienia w Tegel, tj. od 14.04.1943 do
26.04.1944.Wnioski beda proba ukazania wartosciowych cech dojrzatej osobowosci.
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SEKCJA 1V
NOWE PROBLEMY FILOZOFII RELIGIT

Koordynator: Prof. dr hab. Zbigniew Drozdowicz

Zakres tematyczny:

— filozofia dialogu;
— religia a nauka;
—religia a edukacja;
—religia a literatura;
—religia a jezyk;
— religia a racjonalizm i racjonalizacja.
Miejsce/Venue: 15 wrzesnia 2017, Wydziat Teologiczny, Sala 20, godz. 16.00 — 17.30

Program sekcji/Workshops Programme:

Prof. dr hab. Maciej Manikowski - Anateizm - nowe podejscie do religii

Dr hab. Justyna Nowotniak-Poreba - Mary Daly - Poza Boga Ojca/Mary Daly
- Beyond God The Father

Dr hab. Rafal Wlodarczyk - Wymiary fundamentalizmu religijnego w ujgciu
teoretycznym

Dr Stawomir Sztajer - Przekonania religijne a poznanie rozszerzone

Mgr Jacek Siemieniuk - Chrzescijanski ekskluzywizm soteriologiczny
w aktualnych badaniach analitycznej filozofii religii/Christian
Soteriological Exclusivism in Contemporary Analitical Philsophy of
Religion

Dr Przemystaw Strzyzynski - Pluralizm religijny wedlug Johna Hicka
— inspiracje i krytyka

Dr Marcin Jendrzejczak - Teoria sprawiedliwoéci Johna Rawlsa a katolicka
nauka spoleczna/ John Rawls’ Theory of Justice and Catholic Social
Teaching

Dr Jowita Guja - Represja i sublimacja jako kluczowe kategorie Nietzscheanskiej
krytyki religii/ Repression and Sublimation as Key Categories in

Nietzsche’s critique of religion
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Streszczenia/Abstracts

Jacek Siemieniuk
Chrzescijanski ekskluzywizm soteriologiczny w aktualnych badaniach anali-
tycznej filozofii religii
Christian Soteriological Exclusivism in Contemporary Analitical Philsophy of Religion

W niniejszym referacie chcialbym zasygnalizowaé najwazniejsze refleksje osnute
wokot kwestii partykularyzmu religijnego w najnowszych badaniach filozoféw religii o pro-
weniencji analitycznej. Anglosaska szkota analityczna od kilku dekad produkuje imponujaca
ilos¢ wysokiej jakosci tekstow, promulgujacych, z grubsza rzecz biorgc, tradycyjny model
soteriologiczny. Chcialbym odnie$¢ si¢ do tych stanowisk, tym bardziej interesujacych, iz
wystepuja one w pluralistycznym milieu wspodtczesnej kultury Zachodu. W szczegdlnosci
rozwaze teori¢ Christian Mpystical Practice W. Alstona, Warranted Christian Belief
A. Plantingi oraz wspdlczesny molinizm oparty o teori¢ zdan kontrafaktycznych, wersji
W. L. Craiga. Jednoczesnie przyjrzg si¢ probom refutacji gtéwnych zarzutow, jakie wytaniaja
si¢ vis a vis teorii ekskluzywistyczych przez w/w autorow.

kskosk

In my presentation, I would like to sygnalise the main reflections accrued around
the problem of religious particularism as conceived by present-day research of analitical
philosophers. Anglosaxon analitical philosophy of religion since many decedes produces
impressive account of highly valuable texts compatible with traditional Western religious
orthodoxy. I would like to refer to that surprising, at leasts in pluralistic Western mi-
lieu, phenomenon. In particular I will consider theory of Christian Mystical Practice by
W. Alston, Warranted Christian Belief by A. Plantinga and contemporary Molinism based on
conterfactuals of freedom, in W. L. Craig version. Simultaneously, I will analyse some major
objections as they appear against those theories and possible defeaters for those objections

of above authors.

Przemystaw Strzyzynski
Pluralizm religijny wedlug Johna Hicka — inspiracje i krytyka

The presentation concerns hypothesis of religious pluralism of John Hick. Particu-
larly will attract some of objections against this concept. The lecture also will presents an
argument that Hick’s defend of the hypothesis is insufficient. In last part presentation will

look at the attempt to modify the hypothesis of pluralism towards radical pluralism.
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Marcin Jendrzejczak
Teoria sprawiedliwosci Johna Rawlsa a katolicka nauka spoleczna

John Rawls’ Theory of Justice and Catholic Social Teaching

W referacie za pomoca metody analityczno-pordwnawczej skonfrontuj¢ ze soba
tezy gloszone przez Johna Rawlsa w kwestii sprawiedliwo$ci dystrybutywnej i nauke¢ spo-
teczng Kosciota katolickiego. Celem bedzie proba odpowiedzi na pytanie o mozliwo$¢ po-

godzenia tych dwoch pogladow. Zgodnie z teza referatu sa to stanowiska sprzeczne.

Twierdzenia Rawlsa i teologia chrzescijanska, a w szczegolnosci katolicka nauka
spoteczna wydaja si¢ wzajemnie wyklucza¢ w niektorych aspektach. Przyktadowo wedtug
biblijnej przypowiesci o talentach (Mt 25, 14-30) zdolnosci sa dane ludziom przez Boga
i zwigzane z tym nierdwnoS$ci nie s3 ani moralnie arbitralne ani szkodliwe. Przeciwnie -
to dzigki nim mozliwe jest mitosierdzie. Taka interpretacj¢ potwierdza Katechizm Kosciota
Katolickiego (KKK 1936 i 1937). Tymczasem wedlug Johna Rawlsa wrodzone zdolnosci
sg moralnie arbitralne i w zwigzku z tym nie powinny stanowi¢ tytutu do posiadania dobr.

sdkok

In the paper by using analytical-comparative method, I will confront the arguments
put forward by John Rawls about distributive justice and Catholic social teaching. I will try to
answer the question of the possibility of reconciling these two views. According to the thesis

of the paper these are contradictory positions.

Rawls’ theories and Christian theology (Catholic social teaching in particular), ap-
pear to mutually exclude certain aspects. For example, according to biblical parable of talents
(Mt 25, 14-30), talents are given to God by men, and the inequalities associated with them are
neither morally arbitrary nor harmful. On the contrary they enable people to practice virtue
of mercy. Meanwhile, according to John Rawls, innate abilities are morally arbitrary and

therefore should not be a title to property.

Jowita Guja
Represja i sublimacja jako kluczowe kategorie Nietzscheanskiej krytyki religii

Repression and Sublimation as Key Categories in Nietzsche’s critique of religion

Znaczenie zastosowania psychoanalitycznych terminéw dla pelnego zrozumienia
filozofii Friedricha Nietzschego, zauwazyli m.in. Karl Jaspers, Walter Kaufmann czy wspot-

cze$nie Ken Gemes, podkreslajacy rolg popgdow, ich wyparcia i przeksztatcen w Nietzsche-
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anskiej antropologii. Moje wystapienie wpisuje si¢ w ten trend. Kategorie represji i sublima-
cji postuza mi do przedstawienia Nietzscheanskiej krytyki religii jako tta dla afirmowanego
przez niego idealu egzystencjalnego — idealu czlowieka autonomicznego, autentycznego
i transgresyjnego. O ile pojecie represji bedzie w tym wypadku taczyto si¢ przede wszystkim
z przedstawiong w poznych pismach Nietzschego geneza religii, o tyle kategoria sublimacji

rzuca $wiatto na problem autentycznosci i transgres;ji.

okok

The relevance of applying psychoanalytic ideas to gain comprehensive understand-
ing of Friedrich Nietzsche’s philosophy has been pointed out by, among others, Karl Jaspers,
Walter Kaufmann, or more contemporary by Ken Gemes who stressed the importance of
drives, their denial and transformations in Nietzsche’s anthropology. My presentation cor-
responds with this trend. I will use the categories of repression and sublimation to present
Nietzsche’s critique of religion as a backdrop for the existential ideal affirmed by him - the
ideal of autonomous, authentic and transgressional man. As far as the concept of repression
is concerned, it will be applied to the genesis of religion as presented in Nietzsche’s late writ-
ing, whereas the category of sublimation casts light on the issue of authenticity and transgres-

sion.

Stawomir Sztajer

Przekonania religijne a poznanie rozszerzone

W wystapieniu przekonania religijne zostana uj¢te w kategoriach poznania rozsze-
rzonego. Koncepcja poznania rozszerzonego i powigzane z nimi koncepcje poznania ucie-
le$nionego, usytuowanego czy rozproszonego podkreslaja rolg Srodowiska zewngtrznego
w poznaniu. Procesy poznawcze lezace u podtoza pojeé i przekonan religijnych, a takze
same pojecia 1 przekonania religijne pozostaja w interakcji z artefaktami sktadajacymi si¢
na $rodowisko zewnetrzne, w ktorym procesy te przebiegaja. W wystapieniu koncentruje
si¢ na roli jezyka oraz materialnych artefaktéw w powstawaniu, stabilizowaniu oraz komu-
nikowaniu przekonan religijnych. Wnioski ptynace z badan nad przekonaniami religijnymi
sktaniajg do przyjgcia tezy, ze przekonania religijne nie sa uwarunkowane jedynie procesami
poznawczymi zachodzacymi w wasko rozumianym umysle, lecz w wielu przypadkach ich

funkcjonowanie zalezy od zewnetrznych reprezentacji.
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Maciej Manikowski
Anateizm - nowe podejscie do religii

Anateizm jest propozycja w obrebie filozofii religii zaproponowang przez Richar-
da Kearneya. Nawigzujac m.in. do hermeneutyki Paula Ricoeura oraz filozofii CHarlesa
Taylora, Kerney proponuje strategi¢ nowej analizy ,,starych” symboli religijnych po to, aby
W nowej rzeczywisto$ci, rzeczywistosci zsekularyzowanej, nabraly one nowego $wiatla.
W referacie chciatbym przesledzi¢ argumentacje Kearneya i pokaza¢ wnioski, jakie ptyna dla
wspoltczesnej filozofii religii. Kearney pokazuje, ze historig¢ religii pokazuje ,,hermeneutycz-

ne” koto: Bog - ,,$mier¢ Boga” - Bog.

Justyna Nowotniak-Poreba
Mary Daly - Poza Boga Ojca
Mary Daly - Beyond God The Father

W wystapieniu chce zaprezentowaé i przeanalizowa¢ wybrane watki mysli Mary
Daly (1928-2010), amerykanskiej filozofki, ktorej tworczo$¢ uznawana jest za przelomowe
wydarzenie w rozwoju teologii feministycznej. Opieram si¢ na dwoch jej ksigzkach - Beyond
God the Father: Toward a Philosophy of Women's Liberation (1973) 1 Gyn/Ecology. The
Metaethics of Radical Feminism (1978). Wyj$ciowy problem brzmi: co ,,postchrzescijanska
radykalna feministka” moze mie¢ wspolnego z teologia? Analizujac ten problem, rozwazam
m.in. kwestie: Na czym polega inspirujgca sita mys$lenia Daly? Co oznacza wyjscie ,,poza
Boga Ojca”? Jaka role odgrywa jezyk w tej ,,metapatriarchalnej podrézy™?

skokok

I shall discuss some of the ideas of Mary Daly (1928-2010), an american philoso-
pher, whose theoretical work is considered a landmark in the development of feminist theol-
ogy. The point of reference are two books by the author: Beyond God the Father: Toward
a Philosophy of Women's Liberation (1973) and Gyn/Ecology. The Metaethics of Radical
Feminism (1978). Puting the problem, what a “postchristian radical feminist” may have in
common with theology, I turn to other questions: what Daly’s inspiring influence may consist
in? What is the meaning of the move “beyond God the Father”? What is the role of the lan-

guage in the “metapatriarchal journey”?
Rafal Wilodarczyk
Wymiary fundamentalizmu religijnego w ujeciu teoretycznym

W swej zasadniczej czgsci wystgpienie zawiera przeglad wybranych stanowisk

badaczy zaangazowanych w tworzenie teorii fundamentalizmu religijnego - religioznaw-
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cow, socjologdw, politologdw i filozofow, przedstawicieli zachodnich i polskich osrodkéw
akademickich. Roznice i rozbieznos$ci migdzy proponowanymi przez nich podejsciami do
zagadnienia autor wystapienia postrzega jako walor, daja nam one bowiem wielostronne,
poglebione i zaawansowane rozumienie tego fenomenu oraz orientacjg, ktore wymiary
i dlaczego obiektu teorii fundamentalizmu sg dyskutowane i negocjowane. Takie rozumienie
fundamentalizmu stanowi o przydatnosci jego pojecia dla np. pedagogiki religii i pedagogiki

ogoblnej, o czym begdzie mowa w zakonczeniu referatu.

SEKCJAV
HISTORIA I TEORIA RELIGII

Koordynator: Prof. UJ dr hab. Lech Trzcionkowski

Zakres tematyczny:

Pragniemy, aby panel po$wiecony historii i teorii religii stat si¢ okazja do dialo-
gu i dyskusji nad miejscem historii religii w badaniach religioznawczych oraz wktadu reli-
gioznawstwa, a zwlaszcza teorii religii w rozumienie zjawisk historycznych. Badania nad
dziejami religii sa z definicji interdyscyplinarne. Prowadza je zaréwno badacze definiujacy
si¢ jako religioznawcy, jak i przez historycy, filologowie, etnologowie, antropologowie, ar-
cheologowie oraz przedstawiciele innych dyscyplin zainteresowani zmiana. Miejsce historii
religii w religioznawstwie nie jednoznaczne z wielu powodow. Z jednej strony ze wzglgdu na
trudnos¢ w okresleniu miejsca religioznawstwa wsrod dyscyplin naukowych. Jesli bowiem
przyjmiemy, ze chodzi badania zjawisk religijnych podejmowane z perspektywy roznych
dyscyplin humanistycznych, nauk spotecznych oraz biologii, tym, co taczy te podejscia, jest
ich przedmiot — religia, a zatem pojecie poddawane krytycznemu namystowi podkreslaja-
cemu jego europejskie i nowozytne pochodzenie. W tym kontek$cie historia religii byta-
by jedna z wielu subdyscyplin religioznawstwa rozumianego jako nauki o religii. Z drugiej
strony fenomenologia religii, podejscia kryptoteologiczne oraz pewne rodzaje badan porow-
nawczych traktuja histori¢ religii jako nauke¢ pozyteczna, lecz nie wystarczajaca, gdyz w ich

ujeciu religia ,,to co$ wigcej” lub ,,co$ catkiem innego”.

— historyczna i krytyczna analiza podstawowych kategorii religioznawstwa (sa-
crum i profanum, religia, mit, rytuat, inicjacja, itd.)
— wplyw zmian metodologicznych w naukach historycznych na praktyke badaw-

czg historykow religii
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— wielkie syntezy, przelomowe monografie, odkrywcze artykuty: funkcja refleksji
historiograficznej w religioznawstwie

— periodyzacja w historii a periodyzacja w historii religii, czas historyczny i czas
religijny

— wplyw teorii religii na pytania badawcze historykow

—nowe kierunki w badaniach nad dziejami religii

— rola metody porownawczej w religioznawstwie historycznym i historii religii

— bazy danych i korpusy tekstow: wptyw humanistyki cyfrowej na badania histo-
ryczne nad religiami

—nowe metody i problemy zrodtoznawcze w warsztacie historyka religii

Miejsce/Venue: 15 wrzesnia 2017, Wydziat Teologiczny, Sala Rady Wydziatu,
godz. 13.00 — 14.30
Program sekcji/Workshops Programme:

Dr Stawomir Jedraszek - Egipscy wojownicy i religia domowa, a sztuka koro-
plastéw — wybrane przyktady/Egyptian Warriors and domestic religious
practices, and Coroplastic Art — Selected Examples.

Prof. dr hab. Jacek Sieradzan - Sokrates populista

Dr hab. Jacek Uglik - Religia w tworczosci Aleksandra Hercena

Dr Tomasz Szymanski - Mi¢dzy tradycja a postepem: idea religii uniwersalnej
we francuskiej mysli religijnej pierwszej potowy XIX wieku

Dr Michatl Bialkowski - Gtéwne nurty odnowy w Kosciele katolickim przed So-
borem Watykanskim II

Dr Stefan Pastuszewski - Dylematy zrodtoznawcze wspotczesnego historyka
religii

Streszczenia/Abstracts

Stawomir Jedraszek
Egipscy wojownicy i religia domowa, a sztuka koroplastéw — wybrane przy-
klady
Egyptian Warriors and domestic religious practices, and Coroplastic Art — Selected
Examples.

Propozycja mojego wystapienia odnosi si¢ do problematyki zwiagzanej z figuralny-

mi przedstawieniami koroplastycznymi z Egiptu okresu hellenistycznego, i probie udzielanie
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odpowiedzi na pytanie, czy w ramach tej kategorii zabytkow i ich szerokich tresci ikonogra-
ficznych, mozemy szuka¢ zwiagzku z prywatng poboznoscia i religia domowa Egipskich elit
( szczegoblnie zotierzy-kaptanoéw) i miejscowych wojownikéw okreslanych mianem machi-
moi. Innymi stowy, zamierzam takze zaprezentowaé pewne aspekty ikonograficzne, przede
wszystkim egipskich bostw, takich jak Bes czy Harpokratesa, ukazanych w ich militarnych

manifestacjach.

okok

My proposed presentation deals with problems surrounding the interpretation of
coroplastic figurative representations from Egypt in the Hellenistic period, and will attempt
to find an answer to the question of whether in the case of this category of objects, the wide
reach of their iconographic range permits us to answer contemporary questions concerning
the personal piety and domestic religion, Egyptian elite (especially soldiers-priests) and na-
tive military class, which was called machimoi. In other words, I also intend to raise certain
aspects of the iconography analyses, above all in the case of Egyptian deities like Bes and

Harpocrates, showing in their military manifestations.

Jacek Sieradzan

Sokrates populista

O pogladach Sokratesa nie wiemy nic pewnego. Znamy tylko ich odbicia w ksigz-
kach innych autorow. Referat prezentuje mniej znane oblicze Sokratesa jako populiste pro-
bujacego zainteresowac innych swoimi ekscentrycznymi pogladami i probujacemu zapewnié
sobie ich przetrwanie w gaszczu idei filozoficznych i religijnych, jakie wystepowaty w Grecji
w V wieku p.n.e. Populizm zarzucali Sokratesowi niektorzy dyskutanci, co szczeg6lnie jest
widoczne w Gorgiaszu Platona. Chodzi m.in. o pokazanie, ze destrukcja pogladow innych
filozofow bedaca jednym z elementdéw metody Sokratesa miala, sama w sobie, charakter

populistyczny.

Tomasz Szymanski
Miedzy tradycja a postepem: idea religii uniwersalnej we francuskiej mysli
religijnej pierwszej polowy XIX wieku

We francuskiej XIX-wiecznej refleksji nad religia i historia religii krzyzuja si¢ dwa
zasadnicze nurty: jeden odwotujacy si¢ do pierwotnego objawienia rozsianego po wszystkich

mitach i wierzeniach religijnych ludzkosci, drugi za$ ujmujacy dzieje religii w kategoriach
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cigglego rozwoju i postepu. Podczas gdy tradycjonalisci (De Maistre, Bonald, wczesny La-
mennais) przeciwstawiaja katolickg tradycje¢ objawienia o$wieceniowemu postepowi ludz-
kosci, mysliciele tacy jak Edgar Quinet, Pierre-Simon Ballanche czy Pierre Leroux, czerpiac
m.in. z dziet Lessinga, Vico oraz Herdera, a czasem réwniez z nurtdw Zachodniego ezote-
ryzmu lub utopijnej mysli spotecznej, starajg si¢ potaczyé w swojej wizji dziejow obydwa
aspekty religii: tradycje i ewolucj¢. Kazdy z tych autorow w kontekscie wielkich problemow
epoki (pauperyzacja i kwestia spoteczna, walka o wyzwolenie ludow, kryzys wartosci i tra-
dycyjnej wiary) podejmuje na swoj sposob problem religii uniwersalnej lub religii przyszto-
$ci. U Quineta, ktory religic uwaza za ,,substancje ludu”, warunkujacg wszelkie historyczne
przemiany spoleczno-polityczne, kluczowy okaze si¢ stosunek migdzy katolicyzmem oraz
protestantyzmem a Rewolucja i nowoczesnoscia. Ballanche tworzy koncepcj¢ palingenezy
spotecznej w mysl ktorej ludzkos$¢ zmierza do swego ostatecznego celu poprzez kolejne cy-
kle ekspiacyjno-inicjacyjne. Prawdziwg religia ludzkosci jest dla niego teozoficznie (czy tez
historiozoficznie) poj¢te chrzescijanstwo, otwierajace droge do petlnej emancypacji cztowie-
ka. Pierre Leroux z kolei, szukajac trzeciej drogi mi¢dzy skrajnym indywidualizmem a socja-
lizmem, usituje potaczy¢ dawne tradycje religijne z nowoczesna filozofig oraz wykazac, ze
istnieje jedna religia ludzkosci, przejawiajaca si¢ tak w chrzescijanstwie jak i w wierzeniach
greckich, indyjskich czy egipskich. Pomimo réznic dzielgcych ich dzieta i wnioski, wszyscy
trzej autorzy na pierwszy plan wysuwajg zbiorowy wymiar ludzkosci, w ktorym objawia si¢

i urzeczywistnia na rézne sposoby to, co boskie.

Michal Bialkowski

Gléwne nurty odnowy w KoSciele katolickim przed Soborem Watykanskim I1

Proces dojrzewania aksjologicznego i instytucjonalnego w Kosciele katolickim do
zwotania Soboru Watykanskiego I (1962-1965) obejmuje szereg zjawisk, ktorych geneza
sigga nawet potowy XIX stulecia. W niniejszym wystgpieniu zaprezentowane zostang inspi-
rujace, ozywcze i nowatorskie nurty odnowy majace kluczowe znaczenie dla przygotowan
oraz przebiegu obrad soborowych. W oparciu o metod¢ historyczng omowione zostanie od-
rodzenie biblistyki, ruch odnowy liturgicznej, ekumenizm oraz Nouvelle Théologie. Prak-
tyczne i teoretyczne rozwinigecie wymienionych nurtéw miato decydujacy wplyw na uksztat-
towanie si¢, w pierwszej potowie XX wieku, silnych osrodkow intelektualnych, w ktorych
rozwingly si¢ nowe kierunki teologiczne wyznaczajace — w niedalekiej przysztosci — domi-
nujace tendencje na Soborze. Glowne nurty odnowy mialy decydujacy wpltyw na przyjete w

toku obrad soborowych tresci oraz zastosowang w dokumentach soborowych siatke pojec.
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Jacek Uglik
Religia w twérczosci Aleksandra Hercena

Referat bedzie ilustrowat stosunek do religii autorstwa dziewigtnastowiecznego
mysliciela rosyjskiego - Aleksandra Hercena. Jego krytyczny namyst nad sfera religii i re-
ligijnosci cztowieka pomaga zrozumie¢ demonstrowang przezen otwartg, antydogmatyczng

postawg intelektualna.

Stefan Pastuszewski

Dylematy Zrédloznawcze wspélczesnego historyka religii

Wspolczesny historyk religii w Polsce pozbawiony jest cennych faktograficznie
zrddet sporzadzanych dotad przez aparat administracyjny i tajne stuzby. Musi wigc sam per-
manentnie prowadzi¢ ,.kronike wydarzen” oraz poprzez obserwacjg¢ uczestniczacg weryfi-
kowa¢ poszczegolne fakty z dziejow zwiazkoéw wyznaniowych. Portale internetowe tych
zwiazkoéw obarczane sg nalotem propagandy, gdyz nastawione sa gtéwnie na pozyskiwanie
nowych cztonkow. Trzeba wigec wypracowaé nowe metody warsztatu historyka religii, w tym

m.in. dotyczace szacunkow liczbowych.

oksk

Nowadays, the historian of religion in Poland is deprived of valuable factographic
sources drawn up so far by the administrative apparatus and secret services. The historian
must therefore permanently lead the ,,chronicle of events” and through the participant ob-
servation to verify individual facts from the history of religious associations. The Internet
portals of religious associations are burdened with elements of propaganda, because this as-
sociations are focused mainly on gaining new members. New methods of the historian of the

religion workshop should be developed, for example about numerical estimates.
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SEKCJA VI
AKSJOLOGIA RELIGII

Koordynator: Ks. prof. dr hab. Piotr Moskal

Zakres tematyczny:

Warto$ciowanie rzeczywisto$ci humanistycznej, a wigc takze religii, jest zwien-
czeniem teoretycznego jej poznania. Religia, podobnie jak inne dziedziny kultury, podlega
ocenie w aspekcie prawdy i dobra. Swiat religii jest bardzo zréznicowany. Totez nie da sie
moéwic o wartosci ,,religii w ogole”. Nalezy raczej moéwic o wartosci poszczegodlnych religii.
Trzeba przy tym odrdzniac to, jak religie sa rozumiane w swych oficjalnych, normatywnych
tekstach/wypowiedziach od tego, jak faktycznie postepuja ludzie deklarujacy sie jako wy-
znawcy danej religii.

Poniewaz religia okre$la podstawowe ukierunkowanie ludzkiego zycia, lektura
i warto$ciowanie jej normatywnych tekstow i wypowiedzi jest wazna dla rozumienia ludz-
kich dziatan, dla rozumienia kultury i cywilizacji, a wreszcie dla polityki, dyplomacji oraz
trudu dialogu migdzyreligijnego, migdzykulturowego i migdzycywilizacyjnego. Na przy-
ktad, w kontek$cie wspodtczesnych migracji, wazne jest zdanie sobie sprawy z tego, czy
przybysze, chcac zachowaé swoja tozsamos¢ religijng, uszanuja autonomi¢ doczesnosci, czy
przeciwnie, beda budowali panstwo wyznaniowe 1 wprowadzali szariat. Wazne jest zdanie
sobie sprawy z tego, jaki typ kultury naukowej, moralnej, artystycznej, ekonomicznej czy
politycznej generuja normatywne teksty roznych religii. Wazne jest zdanie sobie sprawy
z tego, czy 1 jaki typ cywilizacji niesie ze soba okreslona religia.

Miejsce/Venue: 15 wrze$nia 2017, Wydziat Teologiczny, Sala 11, godz. 12.00 — 13.00

Program sekcji/Workshops Programme:

Ks. Prof. dr hab. Piotr Moskal - Aksjologia religii a rozumienie kultury i cy-
wilizacji/The axiology of religion and the understanding of culture and
civilisation

Dr Waldemar Kryspin Jaruszewski - Wptyw wartosciowania kapitatu intelek-
tualnego i religii na rozwoj bezpieczenstwa narodowego

Mgr Judyta Bielanowska - Warto$ciowanie zycia osoby ludzkiej, czyli rzecz
o aborcji 1 karze $mierci w §wietle nauki Kosciota Rzymskokatolickiego/
The valuation of life of the human person, that is the thing about abortion

and the death penalty in the context of science Roman Catholic Church
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Streszczenia/Abstracts

Judyta Bielanowska

Warto$ciowanie zycia osoby ludzkiej, czyli rzecz o aborcji i karze Smierci
w $wietle nauki Kos$ciola Rzymskokatolickiego

The valuation of life of the human person, that is the thing about abortion and the death

penalty in the context of science Roman Catholic Church

W kontekscie publicznej debaty na temat dopuszczalnosci aborcji badz tez cal-
kowitego jej zakazu, fundamentalnym argumentem zwolennikéw tego drugiego rozwiaza-
nia jest oficjalne stanowisko Kos$ciota, na gruncie ktorego zycie cztowieka zaczyna si¢ juz
w momencie poczecia i jako takie wymaga petnej ochrony. Oczywisto$¢ tej konstatacji, znaj-
dujacej swe zakorzenienie w postulacie ochrony zycia od poczgcia az do naturalnej $mier-
ci, stoi jednak pod znakiem zapytania. O ile bowiem konsekwencja Kos$ciota w kontekscie
potrzeby catkowitego zakazu aborcji jest, na gruncie religijnym, zrozumiata, o tyle niejed-
noznaczno$¢ stanowiska duchowienstwa rzymskokatolickiego odnosnie do ewentualno$ci
stosowania kary $mierci nasuwa powazne watpliwosci co do niezmienno$ci Ko$ciota w ob-
szarze traktowania osoby ludzkiej — mozliwos$ci decydowania o jej zyciu lub $mierci. Stad tez
proba odpowiedzi na pytanie o sens, cel i dopuszczalno$¢ wartosciowania zycia ludzkiego
w $wietle nauki Ko$ciota rzymskokatolickiego wydaje si¢ jak najbardziej zasadna. Ponadto,
istotno$¢ tego zagadnienia wynika takze z tego, iz analiza oficjalnej argumentacji hierarchow
Kosciota, teologow i egzegetow dotyczacej obu tych rodzajow ingerencji w zycie czlowieka
prowadzi¢ moze do wzajemnie sprzecznych wnioskow w zakresie wskazanego problemu.

dokok

In the context of the public debate on abortion or the total ban, fundamental argu-
ment of the supporters of this second solution is the official position of the Church, according
to which life of a man begins at the moment of conception and as such requires full protec-
tion. The obviousness of the assertion, contained its roots in the postulate of the protection of
life from conception until natural death is, however, a question mark. While the consistency
of the Church in the context of the need for a total ban on abortion is, on the basis of religious
realized so much ambiguity in the position of the Roman Catholic clergy with regard to the
possibility of the death penalty raises serious doubts about the permanence of the Church
in the area of treatment of the human person - he possibility of deciding her life or death.

Therefore, to answer the question about the meaning, purpose and admissibility of the valu-
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ation of human life, in the lcontext of the teachings of the Roman Catholic Church, seems to
be the most justified. Moreover, the importance of this issue stems also from the fact that the
analysis of the official argument hierarchy of the Church, theologians and exegetes on both
types of interference in a person’s life can lead to conflicting conclusions regarding the said

problem.

Ks. Piotr Moskal
Aksjologia religii a rozumienie kultury i cywilizacji

The axiology of religion and the understanding of culture and civilisation

Rozne religie w rézny sposob wplywaja na osobowe, spoteczne i kulturowe zycie

cztowieka. Dlatego warto$ciowanie religii jest wazne dla polityki spotecznej i kulturowe;.

Mozna warto$ciowac religie z punktu widzenia okreslonej doktryny religijnej lub
z punktu widzenia okreslonej filozofii. Mozna dokona¢ oceny apologii konkretnej religii.
Mozna tez dokonaé oceny wptywu konkretnej religii na zycie osobowe, spoteczne i kulturo-
we cztowieka (racje natury pragmatycznej). W tekscie pokazuje kilka przyktadow wpltywu

religii na zycie spoteczne i kulturowe.

skok

Different religions affect the personal, social and cultural life of man in different

ways. Therefore, the valuation of religion is important for social and cultural policy.

Religions can be evaluated from the point of view of a particular religious doctrine
or from the point of view of a particular philosophy. One can evaluate apology for a particular
religion. One can also evaluate the influence of a particular religion on the personal, social
and cultural life of man (pragmatic reasons). The text provides several examples of religions’

influence on social and cultural life.

Waldemar Kryspin Jaruszewski
Wplyw warto$ciowania kapitalu intelektualnego i religii na rozwaéj bezpieczen-

stwa narodowego

W dobie nieustajacych zmian spolecznych, gospodarczych, finansowych i komu-
nikacyjnych nastapil rowniez wzrost migracji ludnosci na calym $wiecie, a wraz z nim: zwy-
czajow, obyczajow, rytuatow, wierzen, itp. Sytuacja ta znaczaco utrudnia proces integracji

i komunikacji na $wiecie. Na wszystko to oddziatuje kultura narodowa i religia, ktore to
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razem odgrywaja coraz wazniejsza rol¢ w ksztaltowaniu bezpieczenstwa narodowego, jak
rowniez staja si¢ ich sita napedowa. Celem artykulu jest podkreslenie ztozonosci kultury
i religii, ktore to razem ksztaltuja stan bezpieczenstwa narodowego. W pierwszej czesci ar-
tykulu przedstawiono pojecie i warto$ciowanie kapitatu intelektualnego, w drugiej opisano
relacje zachodzace migdzy religig a kulturg narodowa, a w ostatniej opisano wptyw kapitatu

intelektualnego i religii na bezpieczenstwo narodowe.

SEKCJA VII
ANTROPOLOGIA RELIGII

Koordynator: prof. dr hab. Andrzej Szyjewski

Zakres tematyczny:

Spojrzenie na religie od strony biologicznych i kulturowych wlasciwosci cztowieka
stanowi obecnie istotng forme refleksji religioznawczej, uzupetniajaca ujecia historyczno-
porownawcze, psychologiczne czy socjologiczne. Sekcja poswigcona jest wszelkim nurtom
rozwijajacej si¢ antropologii religii, poczynajac od etnograficznych raportéw z badan tere-
nowych, poprzez dynamicznie rozwijajace si¢ studia nad rytuatem i performatyke, podejscia
kognitywne i semiotyczne po meta teoretyczna refleksj¢ nad naturg religii i jej przejawow.
Miejsce/Venue: 15 wrzesnia 2017, Wydziat Teologiczny, Sala Rady Wydziatu,

godz. 16.00 - 17.30
Program sekcji/Workshops Programme:

Dr Adrian Kuzniar - Czy religia stanowi kulturowa recepte na ograniczenia bio-
logicznego altruizmu?/Is Religion a Cultural Remedy for the Limitations
of Biological Altruism?

Dr Jarema Drozdowicz - Roznica kulturowa jako kategoria operacyjna w antro-
pologii religii

Dr Celina Kisiel — Dorohinicka - Religijny i polityczny wymiar dramatu
cztowieka w filozofii Jozefa Tischnera/The religious and political dimen-
sion of human drama in the philosophy of Joseph Tischner

Dr hab. Ilona Blocian - Psychologia religii C. G. Junga

Mgr Aleksandra Kondrat - Religijno$¢ w psychologii sensu u Viktora Emi-
la Frankla/Religiousness in the psychology of meaning in Viktor Emil
Frankl
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Mgr Malgorzata Dubasiewicz - Dialog kultur? Obecnos¢ ikony w kulturze re-
ligijnej w Polsce — perspektywa antropologiczna/A dialogue of culture?
Presence of icons in religious culture of Poland - anthropological perspec-

tive
Streszczenia/Abstracts

Aleksandra Kondrat
Religijnos¢ w psychologii sensu u Viktora Emila Frankla

Religiousness in the psychology of meaning in Viktor Emil Frankl

Viktor Emil Frankl to austriacki psycholog kliniczny i psychoterapeuta, ktory
w swojej koncepcji logoterapii (psychologii sensu) wprowadza pojecie nadsensu i nieu$wia-
domionego boga. Religijno$¢ zdaniem przedstawicieli filozofii egzystencji ma charakter
autentyczny, jesli jest ona egzystencjalna. Oznacza to, ze czlowiek sam $wiadomie podej-
muje decyzje, by zawierzy¢ transcendencji. Nie jest do tej decyzji przymuszany. Viktor Emil
Frankl byl wi¢Zzniem obozow koncentracyjnych. W trakcie pobytu w nich uswiadomit so-
bie, ze istota ludzkiej egzystencji znajduje si¢ w dziataniu zgodnym z poczuciem osobiste-
go sensu. Kluczowa cechg religijnosci jest jej wymiar intymny oraz skrywany. ,,Prawdziwa
religijnos¢, z uwagi na swoja autentycznos¢, broni si¢ przed jawnoscia oraz jest (...),,wola
ostatecznego sensu”. Prawdziwa religijno$¢ jest nadsensem co oznacza, ze cztowiek nie zda-
je sobie sprawy, ze nie zyje wylgcznie w immanentnej przestrzeni. Wykracza poza ramy
doczesnosci”.

skekok

Viktor Emil Frankl is an Austrian clinical psychologist and psychotherapist who,
in his concept of the psychology of sense, introduces the notion of a superseded and uncon-
scious god. The religiousness according to representatives of philosophy of existence has an
authentic character if it is existential. It means that a man alone consciously makes a deci-
sions to put his fate in the transcendence; one is not being forced to make this decision. While
Viktor Emil Frankl was a prisoner of concentration camps, he realized that the core of the
human existence was the acting in accordance with the feeling of a personal meaning. The
key feature of religiousness is its intimate and hidden dimension. «The true religiousness,
due to its authenticity, is defending itself against the openness as well as is ... the will of the
ultimate meaning”. True religiousness is over-saturated, which means that one does not real-

ize that one is not living in immanent space alone, and goes beyond the mundane.
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Adrian Kuzniar
Czy religia stanowi kulturowa recepte¢ na ograniczenia biologicznego
altruizmu?

Is Religion a Cultural Remedy for the Limitations of Biological Altruism?

Teoria ewolucji przedstawia interesujace wyjasnienie pewnej grupy ludzkich za-
chowan altruistycznych; istnieja takze dobre argumenty na rzecz twierdzenia, ze dziatanie
doboru naturalnego lezy u genezy posiadanych przez ludzi autentycznie altruistycznych
motywow stojacych za okreslonego typu czynami — np. opieka rodzicielska, pomoca ukie-
runkowang na przyjaciot itp. Jednak zakorzeniony biologicznie altruizm ma swoje istotne
ograniczenia. Z jednej strony tylko niewielka liczba relacji wspotpracy w grupach jest regu-
lowana za posrednictwem motywacji altruistycznych, z drugiej natomiast — nawet tam, gdzie
motywacje altruistyczne odgrywaja wazna role, okazuja si¢ czgsto niewystarczajace. Na tym
teoretycznym tle niektorzy wspotczesni filozofowie — np. Philip Kitcher — formutuja hipote-
z¢ majaca wyjasniac niektore wiasnosci religii, ich genezg¢ i rozpowszechnienie. Zgodnie z ta
hipoteza religie sa innowacjami kulturowymi pozwalajacymi na przezwycigzenie ograniczen
biologicznego altruizmu. Przezwyci¢zenie to dokonuje si¢ za sprawg wprowadzenia idei bytu
(lub bytow), ktory posiada wiedzg¢ o wszystkich dziataniach jednostek i — dysponujac mocg
dystrybucji nagrod i kar — stoi na strazy przestrzegania norm okreslajacych zasady funk-
cjonowania grupy. W rezultacie prowadzi to do ograniczenia liczby tzw. krotkowzrocznych
zdrad jednostek, przyczynia si¢ do rozwoju relacji wspotpracy migdzy cztonkami wspolnoty
oraz zwicksza kohezj¢ grupy. Na tej drodze wzrasta prawdopodobienstwo sukcesu danej gru-
py W zderzeniu z innymi wspdlnotami, co z kolei przynosi darwinowskie korzysci cztonkom
zwycieskiej grupy. Sukces w miedzygrupowej konfrontacji skutkuje takze proliferacjg swia-
topogladu bardziej skutecznej wspdlnoty i w konsekwencji prowadzi do rozpowszechnienia
przekonan religijnych o zasygnalizowanej tresci. Moje kongresowe wystapienie zostanie
poswiecone krytycznemu zbadaniu zatozen, mocy eksplanacyjnej, adekwatnosci — zaréwno
teoretycznej, jak 1 historycznej — naszkicowanej hipotezy oraz jej konsekwencjom dla statusu
epistemicznego przekonan religijnych.

skskosk
The theory of evolution provides an interesting explanation of some forms of hu-

man altruistic behavior; there are also good reasons to think that genuinely altruistic mo-

tives underlying certain types of our acts — such as parental care or helping friends — have
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their genesis in the operation of natural selection. However, biologically rooted altruism has
serious limitations. On the one hand, only a small proportion of cooperative relations in
social groups is mediated by altruistic motivation; on the other hand, even in the sphere
where altruistic motives are important, they often transpire to be insufficient. Against this
theoretical background, some contemporary philosophers — e.g. Philip Kitcher — put forward
a hypothesis designed to explain some properties characteristic of religions, their origin and
spread. According to this hypothesis, religions are cultural inventions that can overcome the
limitations of biological altruism. This is possible thanks to the idea of an entity (or entities)
which is in possession of the full knowledge of all the deeds of individuals and has the power
to punish them if they transgress against the norms which should govern their community.
The idea leads to the decrease in short-sighted defections, contributes to the expansion of
cooperation between the members of the group, and increases group cohesiveness. These
factors make community success more likely in confrontation with other groups. The success
confers Darwinian benefits on the members of the winning community and results in the pro-
liferation of its worldview, including its religious beliefs. The research objective of the pre-
sentation is to examine the assumptions of the above-described hypothesis and to critically
analyze its explanatory power together with its theoretical as well as historical adequacy. On
top of that, the consequences of the hypothesis for the epistemic status of religious beliefs

will also be investigated.

Jarema Drozdowicz

Y

Réznica kulturowa jako kategoria operacyjna w antropologii religii

Historia badan antropologicznych wydaje si¢ by¢ ufundowana na pojeciu kultu-
ry w jego znaczeniu roéznicujagcym. Antropologiczne studia nad kulturowa réznorodnoscia
$wiata dotycza takze w duzej mierze sfery wierzeniowej. Niniejsze wystapienie ma na celu
przyblizenie z jednej strony rozumienia poj¢cia roznicy kulturowej w kontekscie mysli an-
tropologicznej, z drugiej za$ na wskazaniu mozliwosci uzycia tej kategorii jako kategorii
operacyjnej w badaniach nad poszczegélnymi sferami Zzycia spotecznego. Propozycja ta
wydaje si¢ posiada¢ dzi$ tym istotniejsze znaczenie, iz w kontekscie przemian zachodnich
spoteczenstw i debaty nad wielokulturowoscia réznica ta dzi§ nabiera nowego znaczenia
i nierzadko odnoszona jest do jej wymiaru religijnego. Tym samym na szczegdlng uwagg za-
stuguje kwestia artykulacji rzeczonej kategorii w perspektywie religijnej. Moje wystapienie

wskaze na kluczowe w tym przypadku punkty odniesienia w biezacych dyskursach publicz-
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nych, ale tez na potencjalne obszary praktycznych dziatan majacych na uwadze wypracowa-
nie nowej formuty pluralizmu kulturowego.

skoksk

The history of anthropological research seems to be founded on the issue of culture
in its differential meaning. Anthropological study on the world’s cultural diversity is linked
in a large extent to the religious sphere. This presentation aims at bringing to the attention
on one hand an understanding of the term cultural difference in the context of the anthropo-
logical thought, and on the other on pointing out the possibilities of use of it as a operational
category in the research on specific areas of social life. This proposition seems to be impor-
tant today when we consider the transformations of Western societies and the debate on mul-
ticulturalism this difference gains a new meaning and often is being linked to religion. Thus
a special attention is being paid here the issue of articulation of this category in the religious
perspective. My presentation will point out the key point of reference in contemporary public
discourses but also potential fields of practical actions leading to a nwe formula of cultural

pluralism.

Malgorzata Dubasiewicz

Dialog kultur? Obecno$¢ ikony w kulturze religijnej w Polsce — perspektywa
antropologiczna

A dialogue of culture? Presence of icons in religious culture of Poland - anthropologi-

cal perspective

Celem referatu jest proba interpretacji zagadnienia obecnosci ikony w kulturze
religijnej w Polsce w perspektywie antropologicznej. Tradycja ikony sigga czasu przed
rozdziatem Kosciota. Pomimo tego w Polsce jest przede wszystkim utozsamiana z prawo-
stawnym kregiem kulturowym. Wydaje si¢ jednak, ze w ostatnich dekadach ikona zaczeta
odgrywac role pomostu taczacego niektore praktyki obecne w obu konfesjach, sygnalizowaé
to mogg zaré6wno «migdzywyznaniowe” peregrynacje swigtych wizerunkoéw jak i zaintere-
sowanie ikonopisarstwem w kregach katolickich. Uwzgledniajac perspektywe uczestnikow
polskiej kultury religijnej zostang poddane antropologicznej analizie znaczenie oraz miejsce
kultowych obrazow w ikonosferze w kontekscie omawianych praktyk.

koksk
The aim of the paper is to interpret the question of the presence of an icon in reli-

gious culture in Poland in an anthropological perspective. The iconic tradition goes back to
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time before the separation of the Church. However, in Poland it is primarily identified with
the Orthodox culture. It seems, however, that in the last decades the icon has begun to play
the role of a bridge linking some of the practices present in both confessions (for instance
interfaith” peregrination of holy images and the interest in the iconography in the Catholic
culture). Taking into consideration the perspective of the participants of the discussed ,,Pol-
ish religious culture”, the meaning and place of iconic images in the iconosphere will be

analyzed.

Celina Kisiel — Dorohinicka
Religijny i polityczny wymiar dramatu czlowieka w filozofii J6zefa Tischnera
The religious and political dimension of human drama in the philosophy of Joseph

Tischner

Relacja migdzy religig a polityka nie stanowi istotnego obszaru dociekan Tischne-
ra, jednak $wiadomo$¢ wagi tej relacji jest obecna w jego filozofii cztowieka.Krakowski fi-
lozof z jednej strony przestrzega przed konsekwencjami mieszania sfery sacrum i profanum,
z drugiej jest realista: przestrzen religijna i polityczna, cho¢ z gruntu sprzeczne, nigdy nie
byly, nie sa i nie beda roztaczne. Spaja je bowiem cztowiek — istota dramatyczna, religijna,
ale tez spoleczna, polityczna. W wystapieniu zostanie zarysowane Tischnerowskie rozumie-
nie cztowieka w jego religijnym i politycznym odniesieniu. Zarys ten bedzie podstawa do
podjecia proby odpowiedzi na pytanie: Czy i pod jakim warunkiem istnieje mozliwosé sen-
sownego uktadania relacji pomiedzy religijnym i politycznym wymiarem ludzkiego dramatu?

sdkok

The relationship between religion and politics is not an important part of Tischner’s
investigation, but the importance of this relationship is present in his philosophy of man.On
the one hand the philosopher from Krakéw warns against the consequences of mixing the
sphere of sacrum and profane, on the other hand he is a realist: religious and political space,
although fundamentally contradictory, have never been, are not and will not be detached.
They are bound by the human being - dramatic, religious, but also social, political. Tischner’s
understanding of man in his religious and political respect will be outlined in this presenta-
tion. This outline will be the basis for an attempt to answer the question whether and under
what conditions can there be a meaningful relationship between the religious and political

dimensions of human drama.
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Ilona Blocian

Psychologia religii C. G. Junga

SEKCJA VIII
RELIGIA A NAUKA

Koordynator: Ks. prof. UMK dr hab. Piotr Roszak

Zakres tematyczny:

Zagadnienie wzajemnych relacjireligii i nauki od wiekow wzbudza skrajne postawy,
a czesto stosunki te sa stereotypowo postrzegane jako antagonistyczne. Jednakze coraz
wyrazniejsze jest rowniez rosnace zainteresowanie naukowcow religia, co moze $wiadczy¢
o tym, ze nauki przyrodnicze stajag w obliczu pytan, na ktoére za pomoca swoich metod nie
potrafig udzieli¢ odpowiedzi. Z drugiej za$ strony religijne zainteresowanie nauka wyraza si¢
nie tylko w szczegotowych kwestiach dotyczacych konkretnych twierdzen teologicznych,
ale powstaniem ,,teologii nauki” i préba ponownego przemyslenia wzajemnych odniesien

miedzy religia i nauka.

Rozwijajaca si¢ dynamicznie w ostatnich latach literatura pokazuje kierunki
badan, ktore prowadza do ponownej analizy dawnych zrdédet konfliktu, a nade wszystko
do wskazania mozliwych drog dialogu i integracji: zagadnienia sztucznej inteligencji,
emergencji, stworzenia §wiata (teorii ewolucji, Inteligentnego Projektu), wyjatkowosci
czlowieka, tozsamosci osobowej w kontek$cie zmartwychwstania, rozumienia duszy,
a takze relacji umyst — mdzg. Sa to obszary, w ktdrych dochodzi do interakcji miedzy nauka
areligia, a ich dialog skutkuje uscisleniem terminologii filozoficznej i probami jej redefinicji,
co widoczne w teologicznych debatach dot. poj¢cia natury i jej zmiennosci czy rozumienia
Opatrznos$ci Bozej. Szczegdlnym wyrazem relacji miedzy nauka a religia sa proby okreslenia
sposobu dziatania Boga w $wiecie (divine action), ktdre nawiazuja do osiagni¢¢ wielu nauk
szczegOtowych, zwlaszcza ostatnio do mechaniki kwantowej, na poziomie ktorej szuka si¢
niekiedy ,,miejsca”, w ktérym Bog moglby dziataé i interweniowaé w historii §wiata. Dialog
wokot osiggnieé wspotczesnej nauki i odkrywanie rzadzacych nig patterns bez watpienia nie
pozostaje bez skutku na religijne koncepcje §wiata. Wzajemnym powigzaniom, specyfice
ujecia dialogu nauka-religia w r6znych wyznaniach chrzescijanskich oraz w innych religiach

$wiata, po§wiecona bedzie niniejsza sekcja.

Miejsce/Venue: 15 wrzesnia 2017, Wydziat Teologiczny, Sala 2, godz. 12.00 — 14.30
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Program sekcji/Workshops Programme:

Dr hab. Piotr Bylica - Poziomy analizy w religiach $wiata a relacja migdzy re-
ligia 1 nauka

Levels of Analysis in World Religions and the Relation Between Religion and
Science

Ks. Prof. UMK dr hab. Piotr Roszak -Teologiczny zwrot w sporze o dziatanie
Boga? Analogiczna przyczynowo$¢ Boga w perspektywie tomistycznej/
A Theological Turn in Divine Action Debate? An Analogical Causality of
God in a Thomistic Perspective

Ks. Prof. AIK. dr hab. Bogdan Lisiak SJ - Czy Einstein byt ateista?/ Was Ein-
stein an Atheist?

Mgr Jonathan Scovil - Jak pogodzi¢ wiarg z nauka - indywidualne strategie pol-
skich katolikow

Dr Stanistaw Radon - Neuro-psycho-matematyka medytacji, czyli o tym, jak
mozna mierzy¢ do§wiadczenia religijne/ The neuro-psycho-mathematic
core of meditation

Dr Konrad Szocik - Religia w §wietle ewolucji biologicznej 1 kulturowe;j

Prof. dr hab. Kazimierz Jodkowski - O dwu rodzajach niezgodno$ci nauk

i religii
Streszczenia/Abstracts

Ks. Piotr Roszak

Teologiczny zwrot w sporze o dzialanie Boga? Analogiczna przyczynowos¢
Boga w perspektywie tomistycznej

A Theological Turn in Divine Action Debate? An Analogical Causality of God in

a Thomistic Perspective

W ramach dyskusji na temat natury dzialania Boga w §wiecie wypracowano wiele
modeli thumaczacych mozliwo$¢ ‘potaczenia przyczynowego’ (causal joint) migdzy Bogiem
a stworzeniem, od wersji nieinterwencjonistycznej, do ktorej zalicza si¢ takze postrzeganie
przyczynowania Boga przez pryzmat praw natury po modele panenteistyczne. Spor przebie-
ga wokot odpowiedzi na pytanie czy skonczona, fizykalna historia przyczynowania stwo-
rzenia jest kompatybilna z rownolegltym dzialaniem Boga. Dla inkompatybilistow, aby Bog

mogt dziata¢ w $wiecie co$ w naturalnym porzadku musi o tym $§wiadczy¢ - stad poszukiwa-
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nia nieredukowalnych ,,dziur” w potaczenia przyczynowych (T. Smedes). W t¢ strone przez
wiele lat toczyta si¢ dyskusja wokot ,,potaczenia przyczynowego” (causal joint) Stworcy
i stworzenia oraz podwojnego dziatania (double agency) —klasyczne tematy metafizyki scho-
lastycznej, ktore ponownie wzbudzajg zainteresowanie. Ostatnie lata przynosza znamienny
zwrot w tej debacie, okre§lany przez niektorych ,.teologicznym”, w ktorym odgrywa aktyw-
ng rol¢ tomistyczne rozumienie analogicznego charakteru dzialania Boga oraz dwie inne
formy teologicznego naturalizmu: panenteistyczna oraz pneumatologiczna. W wystapieniu
zostang przeanalizowane konsekwencje rozwigzania tomistycznego, okreslajacego dziatania

Boga w rzeczach jako intime (S.Th., I, q.105, a.5: Deus in omnibus intime operetur).

Jonathan Scovil

Jak pogodzié¢ wiare z naukq - indywidualne strategie polskich katolikow

Referat stanowitby prezentacj¢ wynikow badan poswigconych sposobom, na jakie
polscy katolicy godza ze sobg przekonania religijne oraz powszechnie znane teorie nauko-
we w tych obszarach, w ktorych dostarczaja im one odmiennych zestawdéw wyobrazen (np.
Wielki Wybuch a wizja zawarta w Ksigdze Rodzaju, naukowa wizja $wiata rzagdzonego bez-
wyjatkowymi prawami przyrody a cuda itd.). Materiat badawczy, na ktory sktadaty si¢ po-
glebione wywiady z siedemnastoma katolikami z réznych $rodowisk - zar6wno z konserwa-
tywnego skrzydta Kosciota (Koto Przyjaciét Radia Maryja, Odnowa w Duchu Swietym), jak
i liberalnego (Klub Inteligencji Katolickiej, Oaza), istotng grupe stanowili tutaj rowniez wie-
rzacy naukowcy (genetycy, chemicy kwantowi) - pozwolit na wyrdznienie kilku najczgsciej
pojawiajacych si¢ ,.strategii” godzenia wyobrazen religijnych i naukowych, takich jak m.in.:
metaforyzacja i historycyzacja tresci Pisma Swigtego, strategia ,,unaukowienia” wyobrazen
religijnych czy tez ,,ureligijnienia” wyobrazen naukowych. Opis tych oraz innych strategii
wspieratby si¢ na fragmentach wywiadow ilustrujacych dane zagadnienie, ktore stanowilyby
jednoczesnie punkt wyjscia do ogdlniejszej refleksji nad kondycja i tworczym potencjatem

wyobrazni religijnej wspolczesnych polskich katolikow.

Stanistaw Radon
Neuro-psycho-matematyka medytacji, czyli o tym, jak mozna mierzy¢ do-
$wiadczenia religijne
The neuro-psycho-mathematic core of meditation
Z punktu widzenia neurologicznego techniki medytacji mozna podzieli¢ na te,

ktore wykorzystuja: koncentracje, otwarte monitorowanie oraz mitujaca dobroé/wspodtczu-
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cie. Wydaje sie, ze roézne techniki medytacji wywotuja odmienne skutki neuro-psycho-ma-
tematyczne oraz ze rozne typy osobowosciowe odpowiadaja odmiennie na te dos§wiadcze-
nia duchowe, ale wiele badan pokazuje, ze procesy medytacyjne posiadaja wspolne wzorce
w roznych technikach. Wspolny rdzen medytacji tworza: wspotwystepowanie stanow pogle-
bione;j relaksacji (podwyzszona aktywacja fal delta i theta) oraz wysokiej jakosci procesow
mentalnych (wzrost nasilenia w zakresie fal alfa) i kognitywnych (wzrost nasilenia w zakre-
sie fal beta 1. Oraz kory motorycznej), wigksza wrazliwos$¢ na bodZce sensoryczne (wyzsza
aktywacja wyspy), wysoka szybkos¢ i jakos¢ propagacji informacji (dominacja fal gamma
i podwyzszona synchroniczno$¢ odlegtych obszaréw moézgu), wysoka jakos¢ systemu mo-
zgowego (podwyzszona aktywacja czotowo-bocznej i przedczotowej kory a ostabiona ak-
tywacja Sieci Spoczynkowej potaczona z podwyzszong aktywacja Brzusznej i Grzbietowej
Sieci Uwagowej, Sieci Wydatnej i Centralnej Wykonawczej) oraz pozytywna afektywnosc¢

potaczona z odpornoséciag immunologiczng (niesymetryczna aktywacja fal alfa).

skok

Despite the differences in classifications, from neurological point of view, media-
tion techniques can be divided on those that use: concentration (internalized focused atten-
tion), open monitoring (mindfulness) and compassion/loving kindness. It seems that different
practices will produce different neuro-psycho-mathematical effects and that individuals with
different psychological types will respond differently, but many findings show that medi-
tation processes appears to be consistent across different meditation practices. The com-
mon core of meditation form: higher states of relaxation (increased activation of delta and
theta band) connected with higher level of mental (increased activation of alpha band) and
cognitive processing (increased activation of beta 1. band and of the motor cortex), better
regulation of attentional processes (increased activation of the dorsal anterior/mid cingulate
cortex), better sensitivity to stimuli originating from within the body (increased activation of
the insular cortex), high speed and quality of information propagation (domination of gamma
activity and high synchronization), high quality of the brain system (increased activation of
the fronto-polar/prefrontal cortex and reduced activity of the Default Mode Network con-
nected with increased activity of the Dorsal and Ventral Attention Networks, Salience and
Central Executive Networks) and positive affectivity connected with immunological resis-

tance (nonsymmetrical activation of alpha band).
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Ks. Bogdan Lisiak SJ
Czy Einstein byl ateista?

Was Einstein an Atheist?

W historii nauki zagadnienie stosunku Alberta Einsteina do religii i Boga byto
wielokrotnie omawiane, szeroko dyskutowane i analizowane. Wielu badaczy dorobku tego
wybitnego uczonego uwaza, ze jego wypowiedzi o Bogu i religii, maja wyrazaé¢ podziw dla
pickna wszechswiata i jego struktur. Jednak warto pamigtaé, ze tworca teorii wzglednosci
wypowiadat si¢ takze na temat wartosci ateizmu i oceny religii wedtug ateistow. Wypowiedzi
te warto uwzgledni¢ w dyskusji o religijnosci Einsteina. W moim referacie wykaze kry-
tyczne podejscie genialnego fizyka do ateizmu, jako stanowiska w kwestii istnienia Boga
i praktykowania religii. Einstein z pewnoS$cia dostrzegal warto$¢ religii w zyciu czlowieka
i dziatalno$ci naukowej. Lecz mial wiele zastrzezen do wartosci religii instytucjonalnej
i odrzucania jej przez ateizm. Zatem obydwie te postawy nie satysfakcjonowaly go. I nie byty,
W jego przekonaniu, rozwigzaniem problemu religijno$ci w zyciu czlowieka i ludzkiej spo-
fecznosci. Czy zatem Einstein w tej kwestii byl osoba poszukujaca? Kims$ kto przez cale
zycie zadaje sobie pytanie: czym jest religia i jak mam si¢ do niej odnosi¢? To zasadni-
czy problem, ktérzy pokazuje ztozono$¢ religijnoéci genialnego, co bedzie takze stanowito

swoisty wniosek moje referatu.

sk

A problem of Einstein relationship to religion has been discussed in the history and
philosophy of science. Many scholars assume that his statements of God and religion express
admiration for the beauty of the universe and its structures. However, it is worth remember-
ing that the outstanding physicist commented the value of atheism and the evaluation of
religion according to the atheists. These statements should be included in Einstein’s discus-
sion of religiosity. In my paper I will show the critical approach of the brilliant physicist to
atheism as a view about the existence of God and the practice of religion. Einstein certainly
recognized the value of religion in human life and scientific activity. But he had many res-
ervations about the value of institutional religion and the rejection of it by atheism. So both
of these attitudes did not satisfy him. And they were not, in his opinion, the solutions to the
problem of religiousness in the lives of man and of the human community. So was Einstein
on this question a seeker? Someone who asks himself all the time: What is religion and how
do I relate to it? This is a fundamental question that shows the complexity Einstein’s religios-

ity, which will be conclusion of my paper.
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Konrad Szocik

Religia w Swietle ewolucji biologicznej i kulturowej

Przedmiotem referatu jest dyskusja nad Darwinowskim podej$ciem do badan nad
religia. Mimo uzytecznosci tego podejscia, a przede wszystkim jego atrakcyjnosci, prostoty
i elegancji, warto zwrdci¢ uwage na istotne braki i ograniczenia zwigzane z tg perspektywa.
Po pierwsze, trudno przyjaé, ze religia mogta celowo wyewoluowaé jako adaptacja, ktorej
celem bylo zwigkszanie szans na przezycie i stopnia reprodukcji. Po drugie, religia i kom-
ponenty religijne w ogoéle spetniaty i spetniajg zbyt wiele funkcji, aby mozna byto uznaé
wystarczalno$¢ tak redukcjonistycznego podejscia. Ideg referatu jest zalozenie, ze podejscie
Darwinowskie moze wyjasnia¢ przekazywanie jedynie dziedzicznych cech, natomiast nie
wyjasnia przekazywania cech nabytych i nieprzypadkowej zmiennosci takiej, jak elementy
nowatorskie i innowacyjne w ludzkiej kulturze. W konsekwencji, teoria ewolucji kulturo-
wej zastosowana na potrzeby badan nad religig tylko w niewielkim stopniu moze korzystaé

z metodologii i poje¢ wlasciwych pojeciu Darwinowskiemu.

Piotr Bylica
Poziomy analizy w religiach Swiata a relacja miedzy religia i nauka

Levels of Analysis in World Religions and the Relation Between Religion and Science

Wystapienie bedzie dotyczy¢ mozliwosci wzajemnego pordwnywania twierdzen
réznych religii, jak i religii i nauki (science) przy zastosowaniu narzedzia jakim jest model
poziomdéw analizy (MPA). Model opiera si¢ na dyskusjach z obszaru metodologii i filozofii
nauki dotyczacych zagadnien empirycznej sprawdzalnos$ci twierdzen, uteoretyzowania ob-
serwacji, niewspotmiernosci teorii naukowych oraz kulturowych, a szczegodlnie filozoficz-
nych uwarunkowan nauki. Problemy te zostaja uwzglednione przy analizie relacji miedzy
twierdzeniami opisowymi wystepujacymi w religijnych systemach przekonan. W modelu
tym wyrdznia si¢ 1) niesprawdzalne empirycznie twierdzenia metafizyczne, oboj¢tne dla na-
ukowego badania §wiata, ale wyrazajace przekonania o najbardziej podstawowym porzadku
rzeczywistosci; 2) twierdzenia metafizyczne o ogdlnym porzadku sfery empirycznej, w na-
uce wystepujace w postaci najbardziej ogdlnych zatozen na temat sposobu funkcjonowa-
nia przyrody; 3) bardziej szczegdétowe filozoficzne twierdzenia o ontologicznej strukturze
poszczegdlnych obszaréw rzeczywistosci (ozywionej, nicozywionej, cielesnej, psychicznej
itp.) w nauce funkcjonujace jako zalozenia na temat ontologii okreslonych dyscyplin lub

dziedzin naukowych; 4) twierdzenia o regularno$ciach wystepujacych w $wiecie, w nauce
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majace postaé praw i teorii; 5) szczegdtowe twierdzenia empiryczne gloszace zajscie zdarzen
w okre§lonym miejscu i czasie, nazywane w nauce zdaniami ‘obserwacyjnymi’. Poprzez
wskazanie przyktadéw z roznych religijnych systemow przekonan w wystapieniu zosta-
nie pokazane, w jaki sensie mozna mowié, ze te pig¢ rodzajow twierdzen wystgpuje takze
w roznych religiach $wiata. Przyktady te pozwolg takze zilustrowaé zastosowanie MPA jako
narzg¢dzia porownawczego dla ukazania podobienstw i roznic pomigdzy odmiennymi religij-

nymi systemami przekonan oraz migdzy nimi a naukowym obrazem $wiata.

Kazimierz Jodkowski

O dwu rodzajach niezgodno$ci nauk i religii

Istnieja dwa rodzaje niezgodnosci miedzy nauka i religia. Pierwszy dotyczy roz-
nych faktualnych twierdzen, jakie mozemy znalez¢ w religijnych $wietych tekstach, na przy-
ktad méwiacych o takich historycznych wydarzeniach jak Wyjscie z Egiptu czy o postaciach
w rodzaju Mojzesza lub Jezusa. Niezgodnos$ci tego rodzaju moga si¢ dzigki badaniom na-
ukowym zmniejsza¢, zwigkszac, a nawet catkowicie zanika¢. Istnieje jednak takze taki ro-
dzaj niezgodnosci migdzy twierdzeniami naukowymi i religijnymi, ktore sa wywotane przez
odmienne podstawowe zbiory zalozen (tzw. epistemiczne uktady odniesienia) nauki i religii,
na przyktad naturalizm, nadnaturalizm czy artyficjalizm. Ten rodzaj niezgodno$ci mozna

wyeliminowa¢ dopiero po zmianie natury nauki.

SEKCJA IX
RELIGIJINOSC EUROPY I SWIATA

Koordynator: Prof. UR dr hab. Zbigniew Stachowski

Zakres tematyczny:
- konteksty $wieckiej religijnosci
- religie 1 przemiany duchowe

- wspotczesne problemy religijne
Miejsce/Venue: 15 wrzesnia, Centrum Dialogu, Sala 1, godz. 12.00 — 14.30

Program sekcji/Workshops Programme:
Dr Beata Guzowska - Konteksty §wieckiej religijno$ci. Perspektywa filozoficzna
Dr Ryszard Wéjtowicz - Papiez Franciszek o kulturze. Wybrane zagadnienia/

Pope Francis about culture. Selected issues
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Mgr Michalina Kieca - Koncepcja metanoi, czyli o koniecznoéci przemiany du-
chowej wedtug Leszka Kotakowskiego

Mgr Lukasz Kleska - Kryzys kultury europejskiej wedlug Josepha Ratzingera-
Benedykta XVI

Streszczenia/Abstracts

Lukasz Kleska
Kryzys kultury europejskiej wedlug Josepha Ratzingera-Benedykta XVI

Artykut dotyczy wspotczesnego problemu wspdtistnienia kultur i religii, ich spo-
tkania, tematu, ktory zdaniem Josepha Ratzingera stat si¢ najwazniejszy na arenie migdzyna-
rodowe;j. Juz deklaracja Dominus lesus przyniosta zamet w zachodnich spoteczenstwach czy
niechrzescijanskich kulturach. Podnoszono glosy oburzenia, wskazywano na nietolerancje
i agresje religijng. Zmiang sytuacji moglo przynies¢ od$wiezenie koncepcji inkulturacji,
zmiana warunkoéw spotkania, w nowym spojrzeniu okreslona przez J. Ratzingera jako in-
kulturowos¢. W tym kontekscie interesujace jest sprawdzenie jak do tej kwestii podchodzi
papiez Franciszek, poréwnanie obu koncepcji i ewentualne wskazanie brakow, na ile nowy
papiez nawiazuje do poprzednika i kontynuuje jego mysl, a na ile wprowadza wlasne roz-
wigzania. Zwlaszcza dwie sprawy nie sa wazne dla kulturoznawcow i filozofow, mozliwosé
dialogu, pokojowego wspotistnienia i zblizenia kultur. Trzeba zada¢ pytania, jak nalezy ro-
zumie¢ kulturg, kto jest podmiotem kulturowym i jak przemiany tego podmiotu wplynety na

kryzys kultury europejskie;j.

Ryszard Wéjtowicz
Papiez Franciszek o kulturze. Wybrane zagadnienia

Pope Francis about culture. Selected issues

Zdaniem Papieza Franciszka na poczatku XXI wieku formujg si¢ i powstaja nowe
kultury, w ktorych chrzescijanie (katolicy) nie sg ich promotorem i tworcg sensu. Sg to kul-
tury ,,nowych wzorow”, przestan, symboli, tresci i wizji rzeczywistosci sprzecznych i kon-
kurencyjnych wobec kultury opartej na wartosciach chrzescijanskich (katolickich). Rozktad
wzoru naturalnej rodziny, formowanie $wiadomosci jednostki i zbiorowosci przez $rodki
masowego przekazu, dominacja subiektywizmu, totalizm ideologii rynkéw ekonomicz-
nych, konsumizm oraz relatywizm, wymusza w Kosciele Franciszka nowe spojrzenie na
fundamentalne warto$ci, a tym samym redefinicje funkcji i znaczenia strategii kulturowej,

zasadniczej dla przysztosci Kosciota.
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In Pope Francis’ opinion, at the beginning of the 21st century, new cultures are
formed and come into existence, in which Christians (Catholics) are not their promoters
or creators of their meaning. These are the cultures of ,,new patterns”, messages, symbols,
contents and a vision of reality, contrary to and competitive towards the culture based on
Christian (Catholic) values. Disintegration of the natural family pattern, forming awareness
of an individual and community through mass media, domination of subjectivism, totalism
of economy market ideology, consumerism as well as relativism, forces the Francis’ Church
to approach differently the fundamental values, thereby redefine functions and meaning of

a cultural strategy, the basic one for the future of the Church.

Michalina Kieca
Koncepcja metanoi, czyli o konieczno$ci przemiany duchowej wedlug Leszka
Kolakowskiego

Artykut dotyczy jednej z najciekawszych koncepcji Leszka Kotakowskiego, me-
tanoi. Znany na calym $wiecie filozof podjat si¢ proby opasania przemian duchowych czlo-
wieka oraz tego, w jaki sposob czlowiek dziala w $wiecie. W dialogu kultur, czy raczej
religii, metanoia oznacza konieczno$¢ zmiany myslenia, uznania wlasnej winy i pokuty za
wyrzadzone zto. Filozof uznaje taka postawe za warunek czlowieczenstwa. Jego wizja me-
tanoi, podkreslajaca konieczno§¢ zmiany sposobu myslenia, zostata przedstawiona w kon-
tekScie zagrozen i katastrof Srodowiska przyrodniczego i spotecznego w $wiecie i Europie.
W rozumieniu Kotakowskiego metanoia oznacza catkowita zmian¢ mentalnosci i §wiadomo-
$ci indywidualnej, spotecznej i politycznej, niezbgdng do budowy cywilizacji zycia — inny
obraz $wiata i kultury. Metanoia wedlug Kotakowskiego, radykalna zmiana mentalnosci, ma
by¢ $rodkiem do przezwycigzenia wspotczesnego kryzysu ekologicznego. Filozof w swojej
koncepcji wskazuje na konieczno$¢ przemiany duchowej i radykalnego duchowego prze-
ksztalcenia na kwestie ekologiczne. Nalezy zada¢ pytanie, czy taka postawa jest w ogole
mozliwa i jaka ma rolg we wspotczesnym dazeniu do ponownego spotkania oraz dialogu
kultur i religii, np. w Europie. Czy nalezy powréci¢ do tego sposobu myslenia?

Beata Guzowska
Konteksty Swieckiej religijnosci. Perspektywa filozoficzna

Swiecka religijnosé niewatpliwie uksztattowat rozpad hierarchicznej wizji $wiata

okresu przednowoczesnosci, procesy sekularyzacji, prywatyzacji i pluralizacji religii, a takze

przeksztatcenia religii i religijnosci w czasach obecnych. Wspomniana religijno$¢ dowarto-
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$ciowuje w znacznym stopniu indywidualizm, samodoskonalenie, kreacjonizm. Swieckiej
religijnosci towarzyszy tzw. przestonigcie transcendencji, charakteryzujace si¢ miedzy inny-
mi swoistym zwrotem ku autentycznosci i nasileniu poczucia «ja». Ponad to wazng strona
omawianego zjawiska jest zatarcie granicy miedzy immanencja i transcendencjg - istotnej
dla tradycyjnych postaci religii.
skokok

Secular religiousness was made by disintegration of hierarchical vision of premo-
dernity, processes of secularization, privatization, pluralization of religions and transforma-
tions and changes of religions and religiousness in present time. Secular religiousness appre-
ciates extensively the individualism, self-improvement, evanescent happiness. The cover of
transcendence with characteristic turnaround to authenticity and intensifications of feeling of
»~myself”, accompanies secular religiousness. Besides, an important side of this phenomenon
is obliteration of truth between immanence and transcendence, which is important for tradi-

tional guises of religion.

SEKCJA X
SOCJOLOGIA RELIGII

Koordynator: Prof. dr hab. Maria Libiszowska-Zottkowska

Zakres tematyczny:
— Religia w spoteczenstwie
— Religia w aspekcie spoteczno-kulturowym
— Religia jako system kulturowy
— Socjologiczne definicje religii

— Religia i rozwdj spoteczny
Miejsce/Venue: 15 wrzesnia 2017, Centrum Dialogu, Sala 1, godz. 16.00 — 17.30

Program sekcji/Workshops Programme:
Prof. dr hab. Jézef Baniak - Celibat kaptanski w wyobrazeniach i ocenach
bylych alumnow diecezji
Dr Barbara Ober-Domagalska - Percepcja niewiary i 0sob niewierzacych
w polskim, katolickim dyskursie prasowym a zalozenia Vaticanum 11/
Perception of atheism and nonbelievers in the Polish Catholic press

discourse and the assumptions of Vatican II
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Mgr Edyta Dzwonkowska - Wiara w kosmitéw zamiast wiary w Boga.
Wspotczesne ruchy alienologiczne w Polsce

Mgr Sergiusz Anoszko - Sekta w sekcie? Schizmy i podzialy w tonie Kosciota
Scjentologicznego/Sect in the sect? Schisms and divisions within the

Church of Scientology
Streszczenia/Abstracts

Sergiusz Anoszko
Sekta w sekcie? Schizmy i podzialy w lonie Kosciola Scjentologicznego

Sect in the sect? Schisms and divisions within the Church of Scientology

Kojarzony gtdéwnie z celebrytami z Hollywood Koscidt Scjentologiczny nie jest
zjawiskiem o charakterze izomorficznym. Problemem badawczym, proponowanym na Kon-
gres, jest wige zjawisko podzialow wsrdd scjentologdw. Juz na poczatku swojego istnienia
w latach 50. XX wieku wiele zwolennikow nowej doktryny w sposob chaotyczny zaczeli
tworzy¢ grupy dianetyczne. Natomiast pierwszym powaznym podziatem jednak byly wyda-
rzenia z lat 60., kiedy to teologia NRR ewoluuje w strong tzw. Operujacego Thetana, z czym
si¢ nie zgodzila pewna cz¢$¢ scjentologow, tworzac odrebne jednostki. Korzystajac z meto-
dy fenomenologicznej bgdzie zwrdcona uwaga na takie grupy, jak Dianologia (the Church
of Spiritual Freedoms) Jacka Hornera, Wolna Strefa i Organizacje Rona Billa Robertsona
oraz Dror Center Dani Lembergera. Przyjrzymy si¢ blizej przyczynom podziatow, historii
rozwoju poszczegdlnych grup oraz teologii tzw. niezaleznej scjentologii. We wnioskach
koncowych zobaczymy jaka wage maja rozne odtamy scjentologiczne w gronie wierzacych
w nauki L. Rona Hubbarda.

oKk

Associated mainly with Hollywood celebs The Church of Scientology is not an
isomorphic phenomenon. The research problem proposed for Congress is the phenomenon of
division among Scientologists. Already at the beginning of its existence in the 1950s, many
followers of the NRM in a chaotic manner began to create different dianetic groups. On the
other hand, the first serious breakdown, however, was the events of the 1960s, when theol-
ogy of the cult evolved into the ,Operational Thetan’, with which some part of Scientologists
did not agree, forming their separate units. Using phenomenological methods, attention will

be paid to such groups as Jack Horner’s The Church of Spiritual Freedoms, Bill Robertson’s
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Free Zone and Ron’s Org, and Dani Lemberger’s Dror Center. We will look closer to the
causes of divisions, the history of the development of particular groups, and the theology of
the Independent Scientology. In the final conclusions, we will see the importance of having

different Scientological groups among those who believe in the L. Ron Hubbard’s teaching.

Jozef Baniak

Celibat kaplanski w wyobrazeniach i ocenach bylych alumnéw diecezji

W referacie ukaz¢ w oparciu o dwukrotne badania jakosciowe zrealizowane w$rod
bytych alumnéw seminarium diecezjalnych i zakonnych ich nastawienie do obowiazkowego
celibatu i czystos$ci seksualnej ksiezy rzymskokatolickich, a takze do formacji seminaryjnej,
przygotowujacej klerykow do zycia w szeroko pojmowanym w tym Kosciele celibatu. Bada-
nie te sg pierwszymi w Polsce badaniami na ten temat. Wyniki ich sg interesujgce poznawczo
i zachecajace do dyskusji na temat metod stosowanych w Kosciele w procesie przygotowania
adeptow do zawodu ksiedza, majacych Scisty zwigzek z funkcjonowaniem tego Kosciota
jako instytucji o totalnym profilu. Badania na ten temat wsroéd bylych alumnéw sg tylko
czescig badan obejmujgcych inne jeszcze kategorie respondentow - §wieckich i duchownych.
Temat ten chciatbym ukaza¢ w Sekcji 10 prowadzonej przez Pang Profesor Marig Libiszow-
ska - Zoltkowska, o ile zostanie on zaakceptowany przez Organizatoréw Kongresu. Oczekuje

na potwierdzenie mojej propozycji.

Barbara Ober-Domagalska

Percepcja niewiary i os6b niewierzacych w polskim, katolickim dyskursie pra-
sowym a zaloZenia Vaticanum II

Perception of atheism and nonbelievers in the Polish Catholic press discourse and the

assumptions of Vatican I1

Celem zgtaszanego referatu jest przedstawienie stosunku Kosciota katolickiego do
0s0b niewierzagcych i niewiary. Stanowisko to zostanie zaprezentowane w oparciu o doku-
menty powstate podczas Soboru Watykanskiego I1: Dignitatis humanae, Gaudium et spes.
Niniejsze stanowisko zostanie skonfrontowane z opiniami na temat niewiary i osob niewie-
rzgcych prezentowanymi na tamach dwoch tygodnikow katolickich: ,, Goscia Niedzielnego”
oraz ,, Tygodnika Powszechnego . Prezentowana analiza obejmie artykuly w okresie styczen
2006 — czerwiec 2017, w ktorych w tytule lub nagtowkach nawigzywano to: niewiary,
ateizmu, apostazji itp. Prezentowana analiza bedzie skupiala si¢ na poszukiwaniu zbiezno$ci
i potencjalnych rozbieznos$ci pomiedzy oficjalng nauka Kosciota katolickiego, a opiniami

prezentowanymi w Polskim - katolickim dyskursie prasowym.
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The main goal of the proposed presentation is to describe the Catholic Church
attitudes toward nonbelievers and atheism. The Catholic church statement will be based on
the documents created during the Vatican II: Dignitatis humanae and Gaudium et spes. This
statement will be confronted with opinions about atheism and nonbelivers presented in two
well-known Polish catholic weekly papers: ,,Go$¢ Niedzielny” and ,, Tygodnik Powszechny”.
Presented discourse analysis will cover the articles from January 2006 to June 2017, with title
or heading corresponding to nonbelief issue. The analisys will aim for finding the conver-
gence and discrepancies between the official Church documents and specyfic, Polish Catho-

lic press discourse.

Edyta Dzwonkowska
Wiara w kosmitéw zamiast wiary w Boga. Wspélczesne ruchy alienologiczne

w Polsce

Juz w starozytnos$ci ludzie zastanawiali si¢ nad mozliwoscia istnienia zycia poza-
ziemskiego (np. Lukrecjusz) W p6zniejszym okresie temat ten poruszyt np. Giordano Bruno
i Isaac Newton. Do dzisiaj prowadzone sg nastuchy radiowe oraz rézne badania, ktorych
wyniki moglyby by¢ dowodem na istnienie zycia pozaziemskiego. Udokumentowano, ze
na powierzchni meteorytéw, ktore dotarty na Ziemie, znajdowato si¢ kilka aminokwasow,
co jest dowodem na istnienie niektorych zwigzkoéw organicznych poza nasza planeta. Temat
mozliwosci istnienia zycia pozaziemskiego wykorzystujg takze tworcy rozmaitych sekt, kto-
rzy czesto twierdza, iz utrzymuja kontakty z kosmitami. Duza popularnos¢ zyskaty teorie
paleoastronautyczne, wedle ktorych kosmici odwiedzali juz Ziemi¢ w przesztosci i przeka-
zali ludziom wiedz¢ techniczng. Celem referatu bedzie ukazanie problematyki ruchow alie-
nologicznych (grup oséb wierzacych w istnienie kosmitow). Z uwagi na rozlegto$¢ tematyki,
obszar badan zostal ograniczony zaréwno pod wzgledem czasowym (wspdtczesnosé) jak

i geograficznym (Polska).
Krytycznej analizie zostang poddane m. in.

— literatura naukowa dotyczaca problematyki mozliwosci istnienia zycia
pozaziemskiego, badan prowadzonych w celu nawigzania kontaktu
z pozaziemskimi cywilizacjami,

— literatura dotyczaca dziatalno$ci na terenie Polski sekt 1 grup

psychomanipulacyjnych, ktorych cztonkowie sg ,,czcicielami kosmitéw”,
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— dokumenty Kos$ciota katolickiego oraz wypowiedzi jego przedstawicieli
dotyczace mozliwosci istnienia zycia pozaziemskiego,
— dokumenty zawierajace wyniki badan statystycznych dotyczacych wiary
w kosmitow.
Whioski: w Polsce, podobnie jak na calym $wiecie, rozpowszechniane sa
w mediach poglady o mozliwo$ci istnienia/ lub istnieniu cywilizacji pozaziemskich. Poglady
te wykorzystuja rézne grupy psychomanipulacyjne — cztowiek zamiast Bogu zaczyna
oddawa¢ cze$¢ kosmitom. Promowanie wiary w istnienie kosmitdw czgsto wigze si¢
z promowaniem réznych teorii i dziatan okultystycznych. Wséréd ruchéw alienologicznych
wystepujacych wspotczesnie w Polsce wymieni¢ nalezy np. Ruch raelianski oraz Misj¢ Fa-
raon. Podczas referatu przedstawiona zostanie charakterystyka i formy dziatalnoéci tychze
grup.
SEKCJA XI
RELIGIE W POSZUKIWANIU NOWEJ DUCHOWOSCI

Koordynator: Ks. prof. dr hab. Janusz Marianski

Zakres tematyczny:

Na przetomie XX i XXI wieku globalny trend sekularyzacyjny ulegt pewnemu za-
hamowaniu, a nawet pojawit si¢ trend powtérnego uduchowienia, swoistego ,,zaczarowania”
(z sekularyzacji wyrasta duchowo$¢). Ta nadciagajaca nowa duchowo$¢ jest rozumiana przez
jednych jako symptom kryzysu nowoczesnosci, inni wskazuja na nowe nurty autentycznych
poszukiwan duchowych. Religioznawcy, a takze socjologowie religii opisuja w réznych po-
jeciach nowe formy religijno$ci i duchowos$ci. Coraz wyrazniej zaznacza si¢ w przestrzeni
spotecznej ewolucja od spoteczno-integracyjnych do subiektywno-emocjonalnych funkcji
religii, ustosunkowana z dystansem wobec dogmatyki i struktur hierarchicznych wielkich
organizacji koscielnych. Wsrdd tych, ktdrzy przestaja wierzy¢ w sekularyzacje, a nawet sa
rozczarowani sekularyzmem, pojawiajg si¢ poszukiwania nowych form duchowosci, zarow-
no w ramach religii (np. chrzeécijanstwa), jak i bez powigzania z jakakolwiek religig zinsty-
tucjonalizowang. Obydwu formom nowej duchowosci: duchowosci religijnej i duchowosci
niereligijnej bedzie poswigcona Sekcja pt. ,,Religie w poszukiwaniu nowej duchowosci”.
Roéznego rodzaju poszukiwania duchowe sg do pewnego stopnia konsekwencja tego, ze kul-
tura wspolczesna nie daje satysfakcjonujacych odpowiedzi na podstawowe dylematy moral-
ne i egzystencjalne. Nowa duchowosc¢ czesto nie jest juz odmiang religijnosci, lecz ksztaltuje

si¢ jako fenomen coraz bardziej od niej niezalezny i autonomiczny.
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Miejsce/Venue: 15 wrzesnia 2017, Centrum Dialogu, Aula, godz. 16.00 — 17.30

Program sekcji/Workshops Programme:

Dr hab. Grzegorz Bugajak - Wspolne watki w tradycjach religijnych i w ,,nowej
duchowosci”

Dr hab. Romuald Piekarski - Nowe formy wiary i duchowosci w kontekscie
publicznej obecnosci religii w zyciu publicznym, postrzegane z perspek-
tywy wybranych teoretykow cywilizacji

Dr hab. Halina Melicka-Pawlowska - Duchowo$¢ jako religijno$¢ ponowo-
czesna

Dr Agnieszka Zduniak - Nowa duchowo$¢ w niemieckojezycznej socjologii re-
ligii

Dr Pawel Szuppe - Nowe ruchy religijne w kulturze Zachodu/ New religious
movements in Western culture

Prof. dr hab. Elzbieta Rydz, Dr Anna Wieradzka-Pilarczyk - Rodzaje ducho-
wosci 1 ich znaczenie w rozwoju tozsamosci religijnej/ Types of spirituali-
ty and their importance in the development of religious identity

Dr Remigiusz Ciesielski - Rola i miejsce modlitwy we wspotczesnej kulturze
polskiej

Dr Stanistaw Jaromi - Nowa duchowo$¢ uwazna na ubogich i stworzenie we-
dhug Laudato si’

Dr Anna Daszewska - Religia i duchowos$¢ w ujeciu Roberta Wuthnowa

Mgr Michal Wréblewski - Polski spor o okultyzm: Posacki — Prokopiuk

Streszczenia/Abstracts

Grzegorz Bugajak
Wspolne watki w tradycjach religijnych i w “nowej duchowosci”

Pewne idee, ktore “od zawsze” sa obecne w réznych tradycjach religijnych, po-
jawiaja si¢ wspotczesnie takze w ramach ,,nowej duchowosci”, ktora odzegnuje si¢ zwykle
od zwiazkéw z jakakolwiek ,,formalng” religia. Nalezy do nich np. idea $mierci wiodacej
do zycia. W chrze$cijanstwie przejawia si¢ to w postaci ,,archetypu” Paschalnego Miste-
rium Chrystusa, w buddyzmie Zen znajdujemy idee ,,wielkiej $mierci”, a we wskazaniach
wielu nie-religijnych, wspoétczesnych ,,mistrzoéw duchowych” — zachete do oderwania si¢

od (u$miercenia) wlasnego ego. Sledzenie tego rodzaju ,,wsp6lnych tematow”, obecnych w
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r6znych tradycjach, moze przyczynic¢ si¢ nie tylko do wzajemnego zrozumienia przedstawi-
cieli tych tradycji, ale takze do glebszego zrozumienia wlasnych idei — przy spojrzeniu na nie

w $wietle innego ,,systemu”.

Romuald Piekarski
Nowe formy wiary i duchowosci w konteks$cie publicznej obecnosci religii w Zyciu

publicznym, postrzegane z perspektywy wybranych teoretykéw cywilizacji

Wielcy teoretycy, filozofowie cywilizacji czy filozofowie polityki uznawali
(i uznaja) doniosta rol¢ doswiadczenia sacrum w budowaniu podstaw wigzi moralnych, du-
chowych i réwniez politycznych. Mam na mysli np. Arnolda Toynbee, Erica Voegelina, Flo-
riana Znanieckiego, Bronistawa Malinowskiego czy Feliksa Konecznego oraz Christophera
Ferrarg, Rémi Brague’a, Nialla Fergusona i Michaela Burleigha. Wymienieni w pierwszej
kolejnosci mysliciele nie przewidywali rozwoju tych nowych form wiary i duchowosci,
o jakich donosza wspotczesni obserwatorzy czy socjolodzy religii. Jednakze formy te nie
bytyby dla nich prawdopodobnie specjalnie zaskakujace, gdyz spogladali raczej sceptycznie
na po-o$§wieceniowy sekularyzm. W moim referacie chcialbym dokona¢ przegladu opinii
m. in. wymienionych filozoféw i myslicieli politycznych, a takze ich dtugofalowych prognoz

dotyczacych przysztosci Cywilizacji Zachodu.

Halina Melicka-Pawlowska

Duchowos¢ jako religijno$¢ ponowoczesna

Zmiany, ktore dokonuja si¢ w religijnosci polskiej na poczatku XXI wieku, po-
zwalajg uchwyci¢ w badaniach socjologicznych tendencj¢ wzrostu znaczenia duchowosci
rozumianej jako ponowoczesna forma wiary w istnienie rzeczywistosci transcendentnej wo-
bec jednostki i zbiorowoS$ci spotecznych. Mozna postawi¢ tezg, ze w zasadzie nie ulegaja
zmianie, w porownaniu do religii historycznych, podstawowe funkcje religii, ale tracg na
znaczeniu parametry religijnosci tradycyjnej. Franz X. Kaufmann, zaproponowat zwrdce-
nie uwagi w badaniach socjologicznych, na pi¢¢ podstawowych funkcji, ktore religia petni
w nowoczesnym spoteczenstwie. Przynaleza do nich takie funkcje, jak: psychiczne, inter-
pretacyjne, predestynacji, wspolnotowosci oraz kosmizacji §wiata. Funkcje psychiczne za-
spokajaja potrzeby emocjonalne w wymiarze jednostkowym i zbiorowym; interpretacyjne -
pozwalaja nadac znaczenia codziennym i niecodziennym wydarzeniom; predestynacji - maja
bezposredni zwigzek z etycznymi problemami $wiata ponowoczesnego; wspdolnotowe - sg

bezposrednio zwigzane z przynaleznoscig do $rodowisk ,,wspolnoty odczuwania”; funkcje
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kosmizacji §wiata - zaspokajaja potrzebe poczucia sensu zarowno w wymiarze jednostko-
wym, spotecznym, jak i globalnym. W referacie, wymienione funkcje bedg oméwione przez

pryzmat duchowosci pozareligijnej.

Remigiusz Ciesielski

Rola i miejsce modlitwy we wspélczesnej kulturze polskiej

Poszukujac miejsca i roli modlitwy we wspotczesnych badaniach nad religijno-
$cia w kulturze polskiej nalezy zmierzy¢ si¢ z szeregiem probleméw natury metodologicznej
i interpretacyjnej, powiazanych z przedmiotem i sposobem prowadzonych badan. Pominie-
cie trudnosci napotykanych w badaniach moze prowadzi¢ do wielu nieporozumien w kon-
struowaniu procesu badawczego i analizie zebranego materiatu. Sprecyzowanie definicji
podstawowych poje¢ ma na celu jasne wyznaczenie pola podejmowanych badan. W jezyku
wspolczesnym kategorie: religia i religijnos¢ staly si¢ pojeciami, ktore nalezaloby uznaé za
podobne do z zasady niedefiniowalnych matematycznych poje¢é pierwotnych z zasady nie-
definiowalnym matematycznym pojgciom pierwotnym. Modlitwa jako kategoria badawcza
w badaniach spotecznych prowadzonych w Polsce stala si¢ przedmiotem zainteresowan
wilasciwie od 1963 roku, kiedy na tamach Tygodnika Powszechnego nr 20 z 19 maja 1963
roku i w 107 numerze Znaku zostaty opublikowane cztery pytania, skierowane do czy-
telnikow, dotyczace modlitwy. W moich zainteresowaniach badawczych staratem si¢ spoj-
rze¢ na modlitwe w kontekscie zaangazowania religijnego osob podejmujacych modlitwe.
Chcialbym ukaza¢ trzy poziomy zwiazane z modlitwa w kontekscie wspotczesnym. Poziom
poznawczy, warunkowany jest poprzez mozliwosci uczestniczenia w wyktadach czy innych
formach przekazywania wiedzy zwigzanej z modlitwa, jej rozumieniem i formami prakty-
kowania. Poziom spoteczny, powiazanie modlacego si¢ cztowieka z dziataniami duszpaster-
skimi podejmowanymi przez duchowienstwo odpowiedzialne za funkcjonowanie praktyk
religijnych w parafii czy tez odpowiedzialne za te praktyki w grupie religijnej, w ktorej mo-
dlacy sig uczestniczy. Poziom intensywnos$ci modlitwy, emocjonalne jak i racjonalne aspekty
czestego podejmowania praktyki modlitewnej, oraz wplyw tych aspektdow na postrzeganie
przez modlacych si¢ otaczajacej ich rzeczywistosci spotecznej i podejmowane aktywnosci,
zaro6wno zewngtrzne (praca w hospicjach, parafiach itp.) jak i wewngtrzne (podejmowanie
postow, nowenn czy tez szczegdlnego rodzaju praktyk religijnych). Podstawa analizy sa

przeprowadzone przeze mnie badania.
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Stanistaw Jaromi

Nowa duchowo$¢ uwazna na ubogich i stworzenie wedlug Laudato si’

,»,Chcialbym zaproponowac¢ chrzescijanom pewne wskazania duchowosci ekolo-
gicznej wynikajace z przekonan naszej wiary, bo to, czego uczy nas Ewangelia, ma wptyw
na nasz sposob myslenia, odczuwania i zycia” — napisat Papiez Franciszek w swym szeroko
komentowanym tekscie - encyklice Laudato si’ (LS 216). Swa propozycj¢ tworzy, aby ,,na-
kresli¢ gtowne drogi dialogu, ktore pomoga nam uciec ze spirali autodestrukcji, w jakiej si¢
pograzamy” (LS 163) oraz jako przeciwdziatanie temu co nazywa ,.globalizacja obojetno-
$ci”. Celem jest tworzenie mechanizmoéow, ktorym towarzysza wielkie cele, wartosci, hu-
manistyczne zrozumienie, zdolne nada¢ kazdemu spoteczenstwu ukierunkowanie szlachetne
i wielkoduszne (LS 181). Autor chce zbadaé, jak 6w projekt moze wygladaé w praktyce.
Odwota si¢ do kilku projektow realizujacych podobne cele z Wioch, Brazylii, Czech i Polski
oraz poroéwna je do projektu duchowosci z Laudato si’. Zatrzyma si¢ nad ideami minima-
lizmu w stylu zycia oraz alternatywnego sposobu rozumienia jakosci zycia, aby na koniec

zaproponowac nowy model duchowosci uwaznej na ubogich, przyrode i cate stworzenie.

Anna Daszewska

Religia i duchowo$¢ w ujeciu Roberta Wuthnowa

Niniejszy artykut dotyczy religii i duchowosci z punktu widzenia profesora socjo-
logii religii i kultury, Roberta Wuthnowa, dyrektora ,,Centrum Badan Religijnych” z Uniwer-
sytetu Princeton w Stanach Zjednoczonych. Socjolog amerykanski zajmuje si¢ tg tematyka
od 1976 roku. W badaniach uzywa metodologii zwanej ,,analiza dyskursu”, ktora dotyczy
doglebnego badania jezyka zawartego w zgromadzonych materiatach badawczych. W swojej
tworczosci profesor przedstawia definicje religii i duchowosci, wymienia trzy rodzaje ducho-
wosci 1 wyjasnia, ze duchowos¢ nie jest przeciwienstwem, lecz komplementarnym aspektem
religii. Ukazuje rowniez istotng rolg wspolnot religijnych, wolontariatu oraz muzyki i sztuki

w rozwoju duchowym spoteczenstwa amerykanskiego.

sdkok

The following article deals with religion and spirituality from the point of view of
the professor of religion, Robert Wuthnow, Director of ,,Center for the Study of Religion”
from Princeton University, USA. The American sociologist is concerned with this subject

matter from 1976. In the studies he uses the methodology called ,discourse analysis’, which
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is a detailed study of the language included in the collected research material. In his works
the professor presents definitions of religion and spirituality, lists three kinds of spirituality
and explains that spirituality is not an opposition but a complementary aspect of religion. He
also points to the important role of religious communities, voluntary service and music and

art in the spiritual development of the American society.

Elzbieta Rydz, Anna Wieradzka-Pilarczyk

Rodzaje duchowosci i ich znaczenie w rozwoju tozsamosci religijnej

Types of spirituality and their importance in the development of religious identity

Tozsamos¢ jest kluczowym punktem odniesienia dla osobistej samo§wiadomo-
$ci 1 szerzej rozumianej - ludzkiej egzystencji. W specyficznym klimacie postmodernizmu
osoba szuka odpowiedzi na pytania: “Kim jestem?”” Dokonujgc autorefleksji zwraca si¢ do
ludzi wokot niego, a takze zwraca si¢ z tym pytaniem do Boga. Tozsamos$¢ religijna sta-
nowi wewnetrzna samoidentyfikacja z rzeczywistoscig nadprzyrodzong stworzona przez
osobe w dynamicznym, procesie integracji indywidualnego i spotecznego obrazu religij-
no$ci. Tworzenie tozsamosci opiera si¢ na dynamicznie i naprzemiennie wystepujacych
procesach poszukiwan i zaangazowania. Badania wykazaty, ze uwewngtrzniona, dojrzata
tozsamos$¢ religijna taczy duchowo$é teocentryczng i antropocentryczng. Religia i Bog sa
centralnym punktem zycia opisywanej osob o tym statusie tozsamosci religijnej, ale tez oso-
bisty rozwdj jest dla badanych wazny. Duchowo$¢ nastawiona na samorozwoj jest bardziej
istotna dla osob, ktdre sa posiadaja obojetny status tozsamosci religijnej, a takze rumina-
cyjnego poszukiwania. Poziom antropocentrycznej duchowosci jest wyzszy niz duchowosci
teocentrycznej. Respondenci z zewnetrznym statusem tozsamosci religijnej maja wyzszy

wskaznik duchowosci teocentryczne;j.

Hokok

Identity is a key point of reference for personal self-awareness, self-identity, and
more broadly - of human existence. In the specific climate of post-modernism, an individual
searching for an to the question: « Who am [?», self-reflects, turns to people around him, and
poses this question also in relation to God. Religious identity is inner self-identification with
supernatural reality created by person dynamic individual integration process and social re-
ligious image. The creation of identity is based on a dynamic alternately occurring processes
of exploration and commitment. Studies have indicated thatinternalized mature religious

identity intergrates a theocentric and a antropocentrick spirituality. Religion and God are



188 V Mig¢dzynarodowy Kongres Religioznawczy

central point of their lives, but personal development is important too. Self-development is
more significant for people who are indifferent and for seekers and ruminative exploration
status of religious identity. The level of antropocentric spirituality is higer than theocentric
spirituality. Respondents with external status of religiosus identity have got higer indicator of

thecentric spiritulity.

Michal Wroblewski
Polski spér o okultyzm: Posacki — Prokopiuk

Pisma Jerzego Prokopiuka oraz Aleksandra Posackiego stanowig syntetyczne uje-
cie roznych zjawisk, okreslanych mianem okultyzmu. Dla Prokopiuka, czerpigcego gtownie
z antropozofii, okultyzm wskazuje na mozliwos$¢ przeksztatcenia mysli, uczué i woli poprzez
gnoze, mistyke i magig. Ich celem jest uczynienie z cztowieka narzedzia poznawczego zdol-
nego do zjednoczenia z Boéstwem w ciggu szeregu wcielen. Dla katolickiego demonologa, ja-
kim jest Posacki, gnostyczne koncepcje Prokopiuka, stanowig jedno z zagrozen duchowych,
odnoszacych si¢ do grzechu idolatrii. Jego zdaniem, gnoza unicestwia przestrzen dla wiary,
przeksztalcajac przestanie Ewangelii w niemozliwy do pogodzenie z nauczaniem Kosciota
sposob. Teologia katolicka ujmuje okultyzm jako kontakt z diablem, osiagalny przez rézne-
go rodzaju formy spirytyzmu, umozliwiajace praktykowanie wrozbiarstwa, magii i alterna-

tywnej medycyny.

Agnieszka Zduniak
Nowa duchowo$¢ w niemieckojezycznej socjologii religii

Od kilku dziesigcioleci w krajach niemieckiego obszaru jezykowego duzym za-
interesowaniem ciesza si¢ zjawiska zaliczane do nurtu nowej duchowosci. Liczne badania
i opracowania teoretyczne stanowig probg odpowiedzi na pytania o istot¢ nowej duchowosci,
0 jej powigzania z tradycyjnie rozumiang religijnoscia i o rolg, jaka odgrywa ona obecnie
i odgrywaé bedzie w przysztosci w kulturze nowoczesnego spoteczenstwa. W ujeciach tych
da si¢ wyrézni¢ przynajmniej trzy stanowiska. Pierwsze z nich, reprezentowane gtéwnie
przez teologdw, opiera si¢ na zatozeniu, ze nowa duchowos$¢ stanowi zjawisko deficyto-
we, to znaczy jest jedynie przejsciowym wyrazem kryzysu religijno$ci i zaniknie po jego
przezwyci¢zeniu. Przedstawiciele drugiego ujgcia sg przekonani o tym, ze nowa duchowo$é
stanowi catkowicie odrgbne zjawisko kulturowe, odmienne od religijnosci, a nawet prze-

ciwstawne wobec niej, ktore z czasem bedzie si¢ nasila¢ kosztem tradycyjnej religijnosci.
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Trzecie stanowisko po czesci przezwycicza sprzecznosci dwoch przedstawionych ujeé, nie
rozstrzygajac o przysztych losach religijnosci i duchowosci, lecz pokazujac, w jaki sposob
clementy religijne przenikajg do kultury popularnej, w wyniku czego powstaje nowa jako$¢,
»religia popularna”, zawierajaca w sobie zardwno elementy religijnosci, jak i duchowosci,
i dodatkowo zacierajaca granice mi¢dzy polem religijnym a pozostaltymi sferami zycia spo-
tecznego. Artykut bedzie proba pordwnania ze sobg poszczegdlnych stanowisk i wskazania
tych ich elementow, ktore nalezaloby uznaé za szczegélnie przydatne z punktu widzenia

wspotczesnej socjologii religii 1 socjologii duchowosci.

Pawel Szuppe
Nowe ruchy religijne w kulturze Zachodu

New religious movements in Western culture

Nowe ruchy religijne to kategoria z zakresu socjologii religii. Obejmuje szereg
zréznicowanych organizacji, z ktorych wigkszos$¢ powstata po drugiej wojnie swiatowej (lata
60.170. XX w.). Proponuja one pewien rodzaj odpowiedzi na fundamentalne pytania natury
religijnej, duchowej, filozoficznej, dostosowujac swoja oferte do mentalnosci, potrzeb i pra-

gnien wspoltczesnego czlowieka.

W referacie zaprezentujemy genez¢ tego zjawiska w kulturze Zachodu. Nastepnie
postawimy pytanie: czy nowe ruchy religijne sa miejscem realizacji ludzkich potrzeb? Uka-

zemy takze prezentowane zagadnienie jako wyzwanie duszpasterskie dla Kosciota.

skeoksk

New religious movements are category in field religious sociology. It includes
number internally differentiated organizations, most which originated after second World
war (60. and 70s). They propose kind to fundamental questions religious, spiritual, philo-
sophical nature, adapting their offer to mentality, needs and desires modern man. In paper we
will present genesis this phenomenon in Western culture. Then we will ask: are new religious
movements a place for human needs? We will also present issue as pastoral challenge for
Church.
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SEKCJA XII
EDUKACJA RELIGIJNA DLA KULTURY DIALOGU

Koordynator: Dr hab. Jarostaw Horowski

Zakres tematyczny:
Pytajac o tworzenie kultury dialogu poprzez edukacje religijna, liczymy na dysku-

sj¢ w czterech obszarach problemowych, odnoszacych si¢ do:

1) sytuacji edukacji religijnej w dobie globalizacji i zwigzanego z nig pluralizmu
kulturowego: jak pluralistyczna kultura wptywa na edukacje¢ religijna?; jakie nowe wyzwa-
nia wynikajace z przenikania kultur i religii stoja przed edukacja religijna?; jak w tych uwa-
runkowaniach realizowane sa cele edukacji religijnej — czy edukacja religijna nie traci swej
tozsamosci, nie rezygnuje z celow konfesyjnych, stawiajac w ich miejsce cele wychowania

moralnego, spotecznego lub edukacji kulturowej/migdzykulturowej?

2) zatozen filozoficznych i ideologicznych tkwigcych u fundamentow edukacji re-
ligijnej w perspektywie jej wptywow na kulture dialogu lub przeciwnie — na kulturg podziatu
i konfliktu: na jakich zatozeniach budowana jest edukacja religijna i jakie sa ich implikacje
w odniesieniu do odmiennosci religijnej i kulturowe;j?; w jaki sposob przedstawiane sg inne
kultury i religie?; czy edukacja religijna utatwia ich rozumienie, czy moze, przeciwnie, stu-
zy transmisji kulturowych stereotypow?; jakie miejsce w edukacji religijnej zajmuja tresci
dotyczace dialogu miedzyreligijnego i ekumenicznego?; ktéra z perspektyw — wertykalna
(odniesienie do Boga) czy horyzontalna, migdzyludzka — postrzegana jest jako kluczowa dla
budowania kultury dialogu?; jaki przekaz niesie edukacja religijna w kwestii odniesien do
innego cztowieka: czy wskazuje na godno$¢ czlowieka mimo jego odmiennego stanowiska

$wiatopogladowego, czy tworzy podwaliny pod postawy nietolerancji?

3) praktyki edukacyjnej w rodzinie, wspdlnotach religijnych oraz szkole: jaka
kulturg jednostki i wspolnoty tworzy edukacja religijna?; do ksztattowania jakiego etosu
spotecznego przyczynia si¢ w sytuacji pluralizmu kulturowego — czy prowadzi do dialogu,
czy wspiera fundamentalizmy i podsyca konflikty?; jak poglebiona znajomo$¢ wilasnej re-
ligii 1 budowanie silnej tozsamosci religijnej wptywaja na przyjmowanie postawy dialogu,
a jaka postawe wobec innych przyjmuja osoby o nicuksztalttowanej tozsamosci religijnej?;

jak problemy powstajace na pograniczu kultur i religii rozwiazywane sa w konkretnych
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wspoélnotach wychowawczych, w ramach réznych systemow edukacji religijnej?; jakie sa
doswiadczenia wspolnot religijnych w przetamywaniu barier i promowaniu dialogu (Wspo6l-

nota z Taizé, Ruch Focolari)?

4) analiz porownawczych — obecno$¢ osob funkcjonujacych i prowadzacych bada-
nia w roznych krajach, kulturach, systemach o$wiatowych oraz specjalistow z réoznych dzie-
dzin stanie si¢ okazjg nie tylko do naswietlenia probleméw i ich rozwigzan wystepujacych
w roznych czasach i1 réznych kontekstach spoleczno-kulturowych, ale takze dostrzezenia
zarowno ich wspolnych rysow, jak i roznic, domagajacych si¢ nowych rozwigzan edukacyj-
nych.

Miejsce/Venue: 15 wrzesnia 2017, Wydziat Teologiczny, Aula Magna, godz. 12.00 — 14.30
116.00 - 17.30

Program sekcji/Workshops Programme:
Dr hab. Jarostaw Horowski - Edukacja religijna wobec problemu przebaczenia/

Religious education about the problem of forgiveness

Dr Teresa Zawojska - Wychowanie oparte na zasadach chrzescijanskich jako od-
powiedzZ na kryzys sensu we wspolczesnym $§wiecie/ Education based on

Christian Principles as a Response to the Crisis of Sense in Modern World

Prof. dr hab. Helena Slotwinska - Idea proegzystencji elementem taczacym
spoteczenstwa religijnie zréoznicowane/ Pro-existence as a link between

religiously diverse societies

Ks. Prof. dr hab. Zbigniew Marek - Edukacja religijna w poszukiwaniu odpo-
wiedzi na egzystencjalne pytania cztowieka/ Religiosus education in the

search for answers to existential human questions

Dr hab. Stawomir Chrost - Dialog wewngtrzny u Platona i Augustyna jako
metoda pedagogiczna/ Internal dialogue in Plato and Augustine as

a pedagogical method

Ks. Dr hab. Leonard Fic - Ksztaltowanie odniesienia do innych religii na kate-
chezie - wyzwanie wspolczesnosci

Ks. Dr hab. Piotr Krakowiak - W strong kultury dialogu w szkockich parafiach

z polskimi emigrantami zarobkowymi na podstawie obserwacji uczestni-

czacej 1 badan ,,polacywszkocji.pl”
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Dr hab. Anna Walulik - Religia w ksztaltowaniu dorostosci

Prof. dr hab. Mirostaw Patalon - Integracja spoteczna w obliczu kryzysu migra-
cyjnego jako wyzwanie dla pedagogiki religii/ Social integration in midst
of the migrant crisis as a challenge for religious education

Dr Monika Humenik - Hermeneutyczne i krytyczne inspiracje dla pedagogiki
religii

Dr Dorota Lazewska - Filozoficzne rozumienie dialogu w literaturze i na kate-
chezie z kontekstem ontycznej jakosci cztowieka w tle. Sokrates, Bach-
tin, Derrida/ Philosophical understanding of dialogue in literature and in
catechesis, with the context of a man’s ontic quality in the background.
Socrates, Bachtin, Derrida.

Dr Agnieszka Salamucha - Wspotczesne koncepcje wrodzonej kompetencji mo-
ralnej jako wyzwanie dla edukacji religijnej

Dr Joanna Cukras-Stelagowska - Izraelski spor o malzenstwa mieszane/ Israeli
dispute over mixed marriages

Ks. dr hab. Kazimierz Skoczylas - Odniesienie mtodziezy do religii katolickiej
na Kujawach wschodnich

Dr hab. Aniela Rézanska - Rola refleksyjnosci w ksztaltowaniu otwartej toz-
samosci religijnej mtodziezy/ The role of reflection in shaping the open
religious identity of youth

Dr Piotr Magier - Do czego pedagogom chrzescijanskim potrzebny jest dialog?/
What is the use of the dialogue for Christian pedagogues?

Dr Aneta Rayzacher-Majewska - Katechetyczna animacja misyjna w stuzbie
dialogu

Dr Kazimiera J. Wawrzynéw OSU - Postawa i mysl pedagogiczna Edyty Stein
inspiracja do budowania edukacyjnej kultury dialogu

Dr Szymon Dabrowski - ,,Pedagogika (po)wolnosci” w edukacji religijnej/

,»Slow Pedagogy” in religious education
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Streszczenia/Abstracts

Jarostaw Horowski
Edukacja religijna wobec problemu przebaczenia

Religious education about the problem of forgiveness

Rozwazanie mozliwosci urzeczywistnienia kultury dialogu poza kontekstem jej
spoteczno-kulturowych uwarunkowan jest budowaniem wizji w pewnym sensie utopijne;j.
Zarowno jednostki, jak i struktury posiadaja swoja historig, ktorej czgscig s stabosci, btedy,
wyrzadzone krzywdy, pozostajace w pamigci zranienia, zale. Czg¢$ci z nich nie da si¢ juz
naprawi¢. Jednym z warunkow kultury dialogu jest zatem przebaczenie. Przebaczenie jest
indywidualng decyzja, do ktorej dojrzewanie jest niekiedy dtugim procesem. Edukacja nie
ma na 6w proces bezposredniego wptywu, ale posrednio moze przygotowywaé pod niego
fundamenty. Wplyw na 6w proces ma rowniez edukacja religijna, czasami ukazujac drogi
przebaczenia, a czasami utrwalajac zale i podziaty. Celem wystapienia jest analiza zalez-
nosci miedzy procesem przebaczenia lub utrwalaniem postawy zalu a edukacja religijna,

a w konsekwencji uwarunkowan postawy przebaczenia w edukacji religijne;j.

koskok

Considerations regarding any attempts to develop a culture of dialogue outside
of the socio-cultural context as the preconditioning element are in a sense utopian. Both
individuals and structures have a history of weakness, errors, wrongdoings, remembrances,
grievances. Some of these can no longer be recuperated. Forgiveness is therefore is one of the
conditions to develop a culture of dialogue. Forgiveness is an individual decision; maturation
before this decision is sometimes a lengthy process. Education has no direct influence on this
process, however education may indirectly underpin the process’ foundations. This influence
is also exerted by religious education — this may sometimes show the ways to forgiveness
yet sometimes it may strengthen regrets and divisions. The purpose of the presentation is
to analyse the relationships between the process forgiveness or alternatively, the process
of regret strengthening in the context of religious education and in consequence to indicate

determinants for forgiveness attitudes in religious education.



194 V Mig¢dzynarodowy Kongres Religioznawczy

Teresa Zawojska

Wychowanie oparte na zasadach chrzescijanskich jako odpowiedz na kryzys
sensu we wspélczesnym $wiecie

Education based on Christian Principles as a Response to the Crisis of Sense in Modern
World

1. Dostrzegalne wspotcze$nie zjawisko utraty sensu zycia przez ludzi miodych
i poszukiwania go poza dotychczasowymi ostojami sensu, tj. zasadami moralnymi, obycza-
jowymi i zwt. religijnymi, powinno wszystkie instytucje i osoby zajmujace si¢ edukacja po-

stawi¢ w stan alertu, poniewaz pytanie o sens to podstawa teleologii wychowawcze;j.

2. Rola filozofow edukacji jest wskazywanie, ze adekwatng do kondycji bytowej
cztowieka odpowiedz na pytanie o sens moze przynies¢ tylko taka teoria wychowawcza,
ktora zostata wywiedziona z realistycznej antropologii filozoficznej, odczytujacej z godnosci

i rozumnosci cztowieka naczelne cele wychowawcze.

3. Taka teoria wychowawcza powinna zosta¢ dopetniona chrzescijanskimi zasa-
dami moralnymi, gdyz tylko w takiej postaci daje szans¢ na to, by w poszukiwaniu sensu
wlasnego zycia cztowiek wspotczesny nie bladzit po manowcach, lecz szedt pewna droga,

wskazang przez Tradycjg.

*okk

1. The perceptible contemporary phenomenon of losing the sense of life of young
people and searching for it beyond the hitherto mainstays of sense, i.e. moral and particularly
religious principle, should put on alert all institutions and people involved in education, be-

cause the question of sense is the basis of educational teleology.

2. The role of philosophers of education is to point out that the answer to the ques-
tion of sense that is adequate to the ontic condition of a human being can only bring such
an educational theory, derived from realistic philosophical anthropology, which reads the

principal educational purposes from the dignity and rationality of human being.

3. Such an educational theory should be fulfilled by Christian moral principles,
because only in such a form gives the chance that in seeking the sense of one’s own life the
modern man does not wander in the wilderness, but follows a certain path indicated by Tradi-

tion.
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Helena Slotwinska
Idea proegzystencji elementem laczacym spoleczenstwa religijnie zréznicowane

Pro-existence as a link between religiously diverse societies

Referat sktada si¢ z trzech cze$ci. Pierwsza cze¢$¢ wprowadzajaca w problem od-
nosi si¢ do, zycia w §wiecie religijnie pluralistycznym, druga ukazuje osobe ludzka jako naj-
wyzsza warto$¢, natomiast trzecia a zarazem ostatnia czg$¢ omawia szczegétowo ide¢ pro-
egzystencji w stuzbie wyznawcow religii. Pluralizm religijny odwoluje si¢ do ewangeliczne;j
postawy otwartosci i zyczliwosci wobec wszystkich religii, co jednak nie oznacza istniejace-
go obowigzku uznania wszystkich religii za prawdziwe. Wskazuje takze na ptaszczyzny, na
ktérych dochodzi do rozmoéw z przedstawicielami innych religii. Bardzo wazng ptaszczyzna
do zblizenia si¢ ku sobie roéznych wyznawcow jest ptaszczyzna wspdlnych wartosci, sposrod
ktérych na pierwszym miejscu stawiana jest godnos¢ osoby ludzkiej. Wskazuje takze, iz
potwierdzeniem traktowania kazdego cztowieka z naleznym mu szacunkiem, jest wprowa-
dzanie w swoje zycie idei proegzystencji (zycie dla innych). Wymaga ona przestawienia
swojego zycia z egoistycznego zycia jedynie dla siebie na zycie ,,dla drugich”, bez wzgledu
na wyznawany $§wiatopoglad czy praktyki religijne. W ten sposob spoteczenstwa religijnie
zroznicowane zblizg si¢ do siebie, otwierajac si¢ na najwyzsze na ziemi wspolne doczesne
dobro, jakim jest drugi cztowiek.

soksk

The paper “Pro-existence as a link between religiously diverse societies” is divided
into three sections. The first section gives the brief overview of life in the plural world. In
the second section the human being is shown as the highest value. The third, final section
investigates pro-existence in the service or religion followers.Religious pluralism refers to
an evangelical attitude of openness and kindness towards all religions, which however does
not create the obligation to recognise all religious as true. The concept indicates three planes
of dialogue with representatives of other religions, among which this is the plane of common
values that is particularly important. Furthermore, the value held in the highest regard should
be human dignity, and only by conducting our life according to the rules of pro-existence
(living for others) can we show our respect to every human. This may be achieved by mov-
ing from the egotistic life to living for “the other”, regardless of the accepted worldview or
religious practice. Only in this way will religiously diverse societies get closer together and

make way for the highest of the worldly goods, the other man.
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Ks. Zbigniew Marek SJ
Edukacja religijna w poszukiwaniu odpowiedzi na egzystencjalne pytania
czlowieka

Religiosus education in the search for answers to existential human questions

Cztowiek na rézne sposoby usituje dotrze¢ do satysfakcjonujacej go odpowiedzi
na pytania o to, skad pochodza, ku czemu zmierzaja, jaki jest cel i sens ich zycia. Pytania
te zazwyczaj nazywamy pytaniami egzystencjalnymi. Doswiadczenie pokazuje, ze rozum
czlowieka w konfrontacji z tymi pytaniami dochodzi do granicy, ktorej nie jest w stanie prze-
kroczy¢. Doswiadczania te powoduje, ze cztowiek zwraca si¢ ku ,,sitom” istniejacym poza
nim, w tym takze do religii. Sytuacja ta wyzwala pytanie, w jakiej mierze jest ona w stanie
uzupeié¢ ludzkg niewiedze.

Przy poszukiwaniu odpowiedzi na tego rodzaju pytania zwrdcimy uwage na zwiagz-
ki zachodzace pomiedzy religia i edukacja, wktadzie religii w ludzkie poznanie i edukacjg.
Refleksja nad zachodzacymi zwiazkami pokazuje, ze religia — poprawnie rozumiana — do-
starcza cztowiekowi nowej wiedzy o ludzkiej egzystencji w kontekscie zwiazkoéw taczacych
go z Bogiem. Oznacza to, Ze objas$nia ono jedynie ten zakres ludzkiego zycia, ktorego nie jest
w stanie wythumaczy¢ przy pomocy dociekan rozum. W tych tez kontekstach winni$my szu-
ka¢ i formutowac odpowiedz na pytanie o to, czy religia jest dla edukacji pomoca, partnerem
stuzacym dobru i rozwojowi osoby czy raczej zagrozeniem.

sdkok

Man tries in various ways to reach a satisfactory answer to his questions about
where he comes from, what he is aiming at, what the purpose and meaning of his life is.
These questions are usually called existential questions. Experience shows that human reason
in confrontation with these questions comes to a limit that it cannot cross. These experi-
ences make man turn to the ,,forces” that exist outside of him, including religion. This situ-
ation raises the question of the extent to which religion can complement human ignorance.
When looking for answers to these kinds of questions, we will look at the relationship be-
tween religion and education, the contribution of religion to human cognition and education.
Reflection on these relationships shows that religion, correctly understood, provides man
with a new knowledge of human existence in the context of his union with God. This means
that religion only explains the sphere of human life that cannot be explained by rational
reasoning alone. It is in these contexts that we should seek and formulate an answer to the
question whether religion is an aid for education, a partner leading to the good and the devel-

opment of a person, or rather a threat.
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Stawomir Chrost
Dialog wewnetrzny u Platona i Augustyna jako metoda pedagogiczna

Internal dialogue in Plato and Augustine as a pedagogical method

Wiele dziet Platona i Augustyna zostalo napisanych w formie dialogu. Referat
wskazuje na dialog wewnetrzny jako jedng z metod pedagogicznych pierwszych pedago-
gow. Autor dokonuje rozréznienia na dialog wewnetrzny (rozmowe) z samym soba, z kim$
drugim, z Bogiem.

sfeksk

Plato and Augustine’s many works were written in the form of a dialogue. The
paper indicates internal dialogue as one of the pedagogical methods of the first pedagogues.
The author makes a distinction between internal dialogue (conversation) with himself, with

someone else, with God.

Anna Walulik
Religia w ksztaltowaniu doroslos$ci

Religion in adults formation

Czlowiek ksztaltuje swoja tozsamos$¢ w trzech podstawowych obszarach: interak-
cji spotecznych, aktywnos$ci zawodowej oraz poprzez budowanie wlasnego swiatopogladu.
Okreslenie tozsamosci stanowi jeden z gtéwnych warunkéw radzenia sobie z zadaniami roz-
wojowymi typowymi dla cztowieka dorostego i wigze si¢ z dobrostanem osoby. Gwattowa-
nie zachodzace zmiany w ponowoczesnosci nie pozwalaja mtodym ludziom raz na zawsze
przygotowac si¢ do realizacji zadan dorostosci i dlatego cztowiek na réznych etapach doro-
stosci poszukuje wsparcia w radzeniu sobie w rozwiazywaniu codziennych probleméw. Co-
raz czgsciej za istotny czynnik ksztaltujacy tozsamos¢ osoby uznawana jest religia. Badania
wskazuja, ze aktywnos¢ religijna mtodziezy stanowi skuteczne antidotum na do$wiadczanie
pustki i bezsensu zycia oraz zabezpieczenie przed ré6znorodnymi zachowaniami ryzykowny-
mi, bedacymi odpowiedzig na sytuacje problemowe. Co wigcej, 0soby uczestniczace w zyciu
spotecznosci religijnych posiadaja sens zycia i okreslong filozofi¢ zycia wyrazniej zarysowa-
ne oraz odznaczaja si¢ wigkszym zaangazowaniem w aktywno$¢ spoteczng w poréwnaniu
z ich rowiesnikami niemajacymi takich doswiadczen (Garbarino 1999; Furrow, King, Whi-
te, 2004; Markstrom, 1999; Youniss. McLellan, & Yates, 1999). Badania przeprowadzone

w latach 2005-2015 nad absolwentami i uczestnikami Korespondencyjnego Kursu Biblijne-
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go (Krysztofik, Walulik) wskazuja na rosngce zainteresowanie wiedza religijng wsrod doro-
stych Polakéw; pokazuja, ze dorosli Polacy wykorzystuja wiedze religijng w rd6znych obsza-
rach zycia. Co wigcej badania wskazuja, ze doro$li deklarujg potrzebg wsparcia w osigganiu
dojrzatosci i w tym procesie znaczaca rol¢ przypisuja wiedzy religijnej. Dlatego uznaliSmy
za istotne przeanalizowanie do$wiadczen dorostych, ktérzy w roznych okresach historii
i w roznych $rodowiskach spoleczno-kulturowych odnajduja swoje miejsce w $wiecie. Za-
mierzam pokaza¢ znaczenie religii dla codziennego zycia dorostych, jakie czynniki to rozu-
mienie ksztattuja. Biograficzne i korelacyjne podej$cie do problemu umozliwia odkrywanie
znaczen w wymiarze jednostkowym i spotecznym.

skoksk

Man forms own identity in three fundamental areas: social interactions, profession-
al activity, and through building own worldview. Defining identity belongs to one of main
conditions of self — dealing with developmental tasks that are typical for a grown-up and it
is connected with a person’s well being. Rapid changes that take place in postmodernism do
not allow young people to prepare for realization of adulthood tasks for ever, that is why, man
being on different stages of adulthood seeks support in dealing with finding solutions of ev-
eryday problems. More and more often, religion is regarded as a significant factor that forms
the identity of a person. Research indicates that the youth religious activity means effective
antidote for experiencing emptiness and the lack of sense of life, and it prevents from varied
risk behaviours which are the responses for problem situations. What is more, the persons
who participate in life of social societies possess the sense of life, an appropriate philosopy
of'life, and show bigger commitment to social activity in comparison with their peers who do
not have such experiences (Garbarino 1999; Furrow, King, White, 2004; Markstrom, 1999;
Youniss. McLellan, & Yates, 1999). The research conducted in the period of 2005-2015 upon
the leavers and participants of Correspondence Biblical Course (Krysztofik, Walulik 2016)
indicate at growing interest in the religious knowledge in different areas of life. Furthermore,
the research point out, that adults declare the need of support in maturity achievement, and in
this process they acknowledge that the religious knowledge performs significant role there.
Therefore, we have recognized that it is crucial to analyze the grown-ups experiences, who
in varied historical periods and different social-cultural environments find their places in the
world. I intend to depict the meaning of religion for adults’ everyday life, what determiners
this understanding build. Biographical and correlative approach to the problem enables to

disclose the meanings in individual and social dimension.
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Mirostaw Patalon
Integracja spoleczna w obliczu kryzysu migracyjnego jako wyzwanie dla
pedagogiki religii

Social integration in midst of the migrant crisis as a challenge for religious education.

Wystapienie konferencyjne skoncentrowane bedzie wokot mozliwych zastosowan
teorii integracji spotecznej Mary Parker Follett w pedagogice religii. Kryzys migracyjny
skutkuje skrajnie odmiennymi reakcjami spotecznymi — od bezkrytycznej akceptacji do wro-
gosci wobec imigrantow. Przeklada si¢ to na polaryzacje politycznych postulatéw i podziaty
spoteczne. Nieche¢ wobec przybyszy najczesciej motywowana jest czynnikami religijnymi.
W wystapieniu w obszarze pedagogicznoreligijnym przeanalizowane zostang trzy modele
demokracji: opartej na dominacji zwyciezcow, dazacej do pokojowego kompromisu oraz
poszukujacej mozliwosci rozwigzan satysfakcjonujacych wszystkich uczestnikéw zycia spo-
tecznego.

dokok

In the presentation author will examine Mary Parker Follett’s theory of social in-
tegration in the context of religious education. Migrant crisis results with social and political
polarization connected with uncritical acceptance or hostility towards immigrants. Religion
plays crucial role in these processes. In contrast to the models of democracy based on domi-
nation or compromise Follett’s proposal of social integration based on constant search for

win-win solutions may be very helpful in present sociopolitical situation.

Monika Humenik

Hermeneutyczne i krytyczne inspiracje dla pedagogiki religii

W hermeneutycznych i krytycznych ujgciach pedagogiki religii, religia owa podej-
mowana jest jako specyficzny fenomen spoteczny, posiadajacy swoje kulturowe i egzysten-
cjalne konsekwencje dla jednostki i wspolnoty, wptywajac na ich sposob myslenia, komu-
nikowania i dziatania. Objawienie w tej optyce ujmowane jest jako zaproszenie do dialogu
z Transcendencja, a §wigte teksty jako teksty kultury wraz z catym potencjatem mozliwych
odczytan warunkowanych historycznie, spotecznie, kulturowo i egzystencjalnie. Autorytet
rozumiany jest tu w kategoriach towarzyszenia i wspierania procesow interpretacyjnych oraz
rozwoju podmiotowego, nie za$ jako apologeta i straznik uniwersalnie pojmowanej prawdy.
Zadaniem edukacji jest budowanie dyskursywnych interpretacji, a na ich gruncie — wspol-

not komunikacyjnych, w ramach ktérych mozliwa staje si¢ transformacja spoteczna stuzaca
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upodmiotowieniu i emancypacji jednostek i grup spotecznych. W zwigzku z tym, herme-
neutyczne i krytyczne odstony pedagogiki religii stanowia zaproszenie do konstruowania
otwartych, dialogicznych i inkluzyjnych przestrzeni refleksji nad indywidualng i spoteczng

religijnoscia podmiotéw edukacji religijne;.

W swoim referacie chciatabym kroétko zrekonstruowaé hermeneutyczny i krytycz-
ny potencjat pedagogiczny wybranych wspotczesnych tekstow teologicznych i religijnych,
jako inspiracj¢ dla pedagogii religijnych, w ktorych duze znaczenie majg takie wymiary

$wiata spotecznego, jak komunikacyjnos¢, wspolnotowosc¢ i zaangazowanie.

Dorota Lazewska

Filozoficzne rozumienie dialogu w literaturze i na katechezie z kontekstem on-
tycznej jakoS$ci cztowieka w tle. Sokrates, Bachtin, Derrida

Philosophical understanding of dialogue in literature and in catechesis, with the context

of a man’s ontic quality in the background. Socrates, Bachtin, Derrida.

Punktem wyjscia refleksji jest teza Bachtina, iz Zycie ma dialogiczng naturg: ,,zy¢
— to znaczy uczestniczy¢ w dialogu: pytac, stucha¢, odpowiadac”. Dialogiczng naturg po-
siada tez kazda jezykowa wypowiedz na ktora dialog jest swoistym zareagowaniem. Zasieg
zdialogizowania przekracza jednak wymiar horyzontalny. Réznie dzi§ rozumiany dialog
wchodzi w wielorakie zwigzki z katecheza. Dialog ma przeciez miejsce na katechezie. Jeden
z modeli katechizowania zostal opracowany na zasadzie dialogu. Dialog toczy si¢ tu po-
miedzy Bogiem a cztowiekiem. W trakcie dialogu przekazywana jest wiedza o Bogu (wiara
w Boga). Nawiazuja si¢ rowniez wigzi zaufania (wiara Bogu). Jednak dialog, jako swo-
ista droga nawiazywania relacji wiary z Bogiem, sam jest filozoficznym wyznaniem wiary
—w tym wypadku w mozliwosci poznawcze rozumu. I tak roznorakie sposoby dialogu stano-
wig egzemplifikacje owej wiary. ,,Confiteor” Sokratesa to metoda elenktyczno-maieutyczna.
Sokratejskie postgpowanie za logicznymi prawidlami rozumnego myslenia oznaczalo po-
szukiwanie logosu czyli prawdy obiektywnej. ,,Confiteor” Bachtina to teoria powiesci poli-
fonicznej - ,,mikrokosmosu r6znoj¢zykowosci” (Bachtin), w ktorym trwa nierozstrzygalny
spor rownouprawnionych pogladow. ,,Confiteor” Derridy to dekonstrukcja czyli wydobycie
,hierozstrzygalnikow”, wykazanie, iz rozstrzygni¢cie danej kwestii nie jest mozliwe. Kate-
cheza jest za$ swoistym miejscem odtwarzania owych réznych typow dialogu. Nie wszystkie
z nich prowadza do wyznania wiary w Boga. Jesli ostabiaja rozum to znaczy, ze ostabiaja

zycie religijne. ,,Sita zywiaca” (Breczko) zycia wiary jest bowiem wszystko to, co wzmacnia
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,,Fozumnos$¢ rozumu”, w ktérym zakorzenia si¢ taska (Ratzinger). Chrzescijanstwo przeciez,
od samego poczatku, rozumiato siebie jako religi¢ Logosu, czyli religi¢ wedtug rozumu (Rat-
zinger). Wiedza i madros$¢, jako intelektualne i moralne sprawnosci, $wiadcza zas o ontycz-
nej jakosci cztowieka (Arystoteles).
skskosk

The starting point is Bachtin’s thesis that “to live means to participate in dialogue:
to ask questions, to heed, to respond.” The scope of dialogue exceeds the horizontal dimen-
sion. After all dialogue takes place during catechesis. Dialog in catechesis should lead to
belief in God. Yet, dialogue in itself is a philosophical confession of faith in the cognitive
abilities of reason. And thus, different ways of dialogue are an example of this faith in the
power of the mind. Socrates’ “Confiteor” is a elenchus-maieutic method. Socrates followed
the logical rules of reasonable thinking, therefore, he searched for logos — the objective truth.
Bachtin’s “Confiteor” is a theory of a polyphonic novel in which an unsolvable dispute be-
tween equal opinions takes place. Derrida’s “Confiteor” is a deconstruction, or a demon-
stration that the issue cannot be solved. Catechesis is a specific place where those different
types of dialogue can take place. Not all of them lead to the profession of faith in God. If
they weaken the mind, they also weaken the religious life. And Christianity from the very
beginning understood itself as the religion of Logos, that is, religion according to reason

(Ratzinger).

Agnieszka Salamucha
Wspolczesne koncepcje wrodzonej kompetencji moralnej jako wyzwanie dla

edukacji religijnej

Psychologowie rozwojowi i socjologowie prowadzacy badania dotyczace genezy
moralno$ci (m.in. P. Bloom, J. Haidt) wskazuja na istnienie wrodzonej, pierwotnej wobec
wplywu kulturowego, kompetencji moralnej, rozumianej jako dyspozycja do poruszania si¢
w sferze moralnos$ci (dokonywanie ocen moralnych i postgpowanie wedtug norm). Dyspo-
zycja ta, traktowana jako pozaracjonalna - jako swoisty ,,zmyst moralny” Iub ,,intuicja mo-
ralna” — oparta bylaby na szczegdlnego rodzaju uczuciach/emocjach: wspoétczuciu i empatii.
Taka koncepcja kompetencji moralnej stawia pod znakiem zapytania konieczno$¢ edukacji
religijnej w wychowaniu moralnym (a nawet pokazuje jej szkodliwo$¢) oraz kwestionuje
tradycyjne w chrzescijanskiej etyce cndt pomniejszanie roli uczu¢ w moralnym dziataniu

czlowieka.
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Joanna Cukras-Stelagowska
Izraelski spor o malzenstwa mieszane

Israeli dispute over mixed marriages

W moim wystapieniu chciatabym zaprezentowaé gldwne tendencje i przemiany,
jakie zachodza w ostatnich latach w obregbie instytucji malzenstwa w panstwie Izrael. Jed-
nym z podstawowych problemdw, przed ktorymi staje obecnie wspolnota zydowska jest ro-
snaca liczba zwigzkdw 1 matzenstw mieszanych, nierzadko zawieranych na sasiadujacym
z Izraelem Cyprze. Stoi to w sprzecznosci z religijnymi wymogami Halachy, a takze jest
,-obejsciem” procedur krajowych poprzez zawarcie malzenstwa cywilnego. Wedtug szacun-
kow juz co dziesiata para to malzenstwa mieszane etnicznie, rasowo, kulturowo - w szcze-
golnosci zydowsko-arabskie. Takie zwiazki nie sg akceptowane przez Naczelny Rabinat oraz
staja si¢ przedmiotem publicznej krytyki w oficjalnym dyskursie. Z drugiej jednak strony,
wyznaczaja nowa jako$¢ kulturowa, z ktorg musi zmierzy¢ si¢ rowniez Izrael - zmagajac si¢
Z wizja nowoczesnego, wielokulturowego panstwa, w ktorym zyja rowniez $wieccy Zydzi
oraz kilkanascie innych grup etnicznych.

sk ok

In my speech, I would like to present the main trends and transformations that have
taken place in recent years within the institution of marriage in the state of Israel. One of
the fundamental problems faced by the Jewish community is the growing number of mixed
marriages and relationships, often contracted in Cyprus neighbouring with Israel. This con-
tradicts religious requirements of Halacha and is a circumvention of national procedures by
contracting a civil marriage. According to estimates, every tenth couple is ethnically, racially
and/or culturally mixed - especially Jewish-Arab. Such relationships are not accepted by the
Chief Rabbinate and are subject to public criticism in official discourse. On the other hand,
they set a new cultural quality, which Israel must also face - struggling with the vision of

a modern, multicultural state in which also secular Jews and a dozen other ethnic groups live.

Kazimierz Skoczylas

Odniesienie mlodziezy do religii katolickiej na Kujawach wschodnich

Mtodziez Kujaw wschodnich wychowuje si¢ zazwyczaj w rodzinach katolickich.
Akceptacja warto$ci, ktore przynosi chrze$cijanstwo ma wptyw na odniesienie do innych
ludzi. Rodziny katolickie staraja si¢ przekaza¢ wartosci katolickie. Wspolnota Kosciota
wspiera aktywno$¢ wychowawcza rodzin. W okresie adolescencji pod wptywem rodziny

i oddziatywania Kosciota ksztattuje si¢ osobiste odniesienie mtodych do religii katolickie;.
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Aniela Rézanska
Rola refleksyjnosci w ksztaltowaniu otwartej tozsamosci religijnej mlodziezy

The role of reflection in shaping the open religious identity of youth

W procesie ksztattowania otwartej tozsamosci religijnej istotng kompetencja jest
refleksyjnos¢. Refleksyjnosé jako sposob rozumiejacego pojmowania siebie i $wiata w ho-
ryzoncie przeszto$ci, wspolczesnosci 1 przysztosci danej religii umozliwia racjonalne ko-
rzystanie z wiedzy, alfabetyzacj¢ wlasnych przekonan oraz nabywanie pogladow, zachowan
i postaw religijnych otwartych na poglady i postawy innych.

W referacie oméwione zostang warunki rozwijania refleksyjnosci oraz otwartej
tozsamosci religijnej w procesie edukacji religijnej, m.in.: zapewnienie swobody wypowia-
dania si¢ na temat wlasnych przekonan religijnych; przedmiot, zakres tresciowy i jako$é¢
refleksji na temat innych religii i wyznan; uwypuklenie wartosci wspolnych; spotkania i roz-
mowy z osobami wyznajacymi inne religie; rola refleksyjnego i otwartego na inne wyznania
nauczyciela-katechety. Brak refleksyjnosci moze implikowaé bezmyslnos¢ i pojawienie si¢
zjawiska neoprymitywizmu religijnego wsrdéd mtodych ludzi, co stwarza niebezpieczenstwo
instrumentalnego wykorzystania w celu radykalizacji i upolitycznienia ich przekonan religij-
nych w stuzbie nietolerancji, nienawisci i agresji. Rozwijanie refleksyjnosci — jako warunku
ksztaltowania otwartej tozsamosci religijnej 1 zarazem jej komponentu — jest jednym z istot-
nych zadan wspoétczesnej edukacji religijnej mtodziezy.

LT

In the process of shaping the open religious identity the key competence is the
reflection. The reflection — as a way of intelligent understanding of the self and the world in
the horizon of the past, present and future of the religion — enables rational use of knowledge,
alphabetisation of person’s own convictions and acquisition of ideas, conducts and religious
attitudes which are open toward ideas and attitudes of the others.

In the study the conditions of development of reflection and open religious identity
in the process of religious education will be presented such as guaranties of free expression
on person’s own religious convictions; subject, contents and quality of reflection about other
religions and confessions; underlining the common values; meeting and conversations with
people of other religions; role of religious education teacher who is reflective and open on
other confessions.

Lack of reflection may conducts to thoughtlessness and appearance of phenom-

enon of religious neo-primitiveness among young people which may create the danger of
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their instrumental abusing for radicalisation and politicisation of religious convictions in the

service of intolerance, hatred and aggression.

The development of reflection as a condition of shaping an open religious identity
and its component — is one of the essential tasks of contemporary religious education of

youth.

Piotr Magier
Do czego pedagogom chrze$cijanskim potrzebny jest dialog?
What is the use of the dialogue for Christian pedagogues?

Dialog jest jednym z ,,fetyszy” wspotczesnej kultury Zachodu. Stanowi ,.termin
— wytrych” uzywany w roznych kontekstach dla uzasadnienia réznorodnych pogladow,
zwlaszcza w celu przekonania o szlachetnosci (stusznosci) pewnego stanowiska. Popular-
nos¢ ,,dialogu” (zarowno jako zjawiska, jak i terminu) powoduje jednak, ze trudno wskazaé
ostre znaczenie (pojgcie) przypisywane tej nazwie. Jest to termin wyraznie wieloznaczny,
a przez to niekryterialny. Oczywisto$¢ potrzeby prowadzenia dialogu, jak i rozumienie jego
istoty wydaje si¢ w tym kontekScie pozorne, natomiast zaistnienie dialog wyraznie wymaga

spelienia szeregu wymogow, ktore powszechnie nie s uwzgledniane.

Podobnie jak na terenie szeroko pojetej kultury, rowniez pedagogika chrzescijan-
ska odwoluje si¢ do kategorii dialogu. Dialog i jego synonimy sa, w ramach tej koncepcji
pedagogicznej szeroko wykorzystywane. Problemem jednak jest czemu shuzy (jakie petni
funkcje) dialog zar6wno na poziomie na poziomie teorii, jak i praktyki pedagogiki chrze-
scijanskiej: czy wykorzystanie kategorii dialogu traktowa¢ mozna(jedynie) jako przyktad
,,uwspotczesnienia” chrzeécijanstwa, czy posiada ono glgbsze podstawy teoretyczne (doktry-
nalne). W szczegolnosci chodzi o kwestie zachowania chrze$cijanskiej tozsamosci w ramach
pedagogiki. Wystapienie ma charakter metaprzedmiotowy. Stanowi probe okreslenia pojeé
i funkcji jakie kategorii dialogu przypisuje si¢ w ramach pedagogiki chrzescijanskiej. Nie
jest ono systematycznym , postulatywnym wyktadem koncepcji dialogu, lecz zbiorem opiso-
wych i wyjasniajacych uwag dotyczacych podjetego problemu.

skokok
The dialogue is one of modern culture’s ‘fetishes’. It is used as key to open many

doors in different contexts, to justify many thesis, especially to convince auditors how noble

and true our opinion is. The popularity of the ‘dialogue’ (as a phenomenon and as a term)
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causes the problems with defining the exact meaning to this name. The obvious need to have
a dialogue and understanding of its essence in this context is seeming, but existing of the
dialogue demands to fulfill all the requirements, which usually are not taken into account.
Christian pedagogy also refers to the term of the dialogue. The dialogue and its synonyms
are widely used in this pedagogic conception.The main issue is what is the aim (what is the
function) of the dialogue, both for theory and practice in Christian pedagogy. The question
is: whether this term is used for making Christianity more modern, or has it deeper theo-
retical bases?In particular it concerns keeping self-identity of Christianity in the ground of
pedagogy. The lecture has methatheoretical character. The main aim is to define the term and
functions of the dialogue in the context of Christian pedagogy. It is a set of descriptions and

explanations of the problem, not a postulate.

Aneta Rayzacher-Majewska

Katechetyczna animacja misyjna w stuzbie dialogu

Jednym z zadan katechezy - podejmowanym takze w ramach szkolnego nauczania
religii - jest wprowadzenie do misji. Zadanie to realizowane jest zardwno poprzez jednostki
tematyczne po$wigcone wprost zagadnieniom misji ad gentes, jak i inne tematy, w ktorych
obecny jest watek rownej godnosci wszystkich ludzi jako stworzonych przez Boga. Zanim
wigc katecheta zacheci ucznidow do wspierania dziatalno$ci misyjnej, winien wpierw rozbu-
dzi¢ w nich szacunek i otwarto$¢ na tych, ktorzy sa jego braémi i siostrami, cho¢ wywodza
si¢ z innych kultur. Ten wymiar katechezy okreslany czasem mianem animacji misyjnej,
pozostaje w stuzbie dialogu. Wspomniane zagadnienia te s3 obecne w dokumentach pro-
gramowych katechezy, jak rowniez w podrecznikach do religii. Analiza tych ostatnich ma-
teriatdéw wskaze, w jakim stopniu stuzg one ksztattowaniu kultury dialogu i czy rzeczywi-
Scie przygotowuja uczniow do nawigzywania dialogu z rowie$nikami z innych kontynentéw
— w realnym spotkaniu, rzeczywistosci wirtualnej badz przestrzeni modlitewnej. Wnioski
z poczynionej analizy beda szczegoélnie istotne dla trwajacyc prac nad nowymi dokumentami

programowymi oraz podr¢cznikami do religii.

Kazimiera J. Wawrzynéw OSU
Postawa i mysl pedagogiczna Edyty Stein inspiracjg do budowania edukacyj-
nej kultury dialogu

Wspotczesna edukacja religijna jest otwarta na nowe wyzwania spoteczno-kultu-

rowe naszej epoki. Szeroka literatura przedmiotu wskazuje na potrzebe rozwijania kultury
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dialogu w relacjach nauczycieli ze srodowiskiem szkolnym. W proponowanym wystapieniu
zamierzam rzuci¢ $wiatlo na inspiracje ptynace z mysli edukacyjnej E. Stein i jej Swiadec-
twa nauczycielskiej postawy. U podstaw uprawianej przez nig kultury dialogu lezy prawda
o osobie i jej religijnej naturze. Wskazuje ona takze na podobienstwo fenomendow wiary
i wychowania. Wiara bowiem jest dialogiem i spotkaniem osob, a proces wychowania urze-

czywistnia si¢ w relacji interpersonalnej jej podmiotow.

Szymon Dabrowski
»Pedagogika (po)wolnosci” w edukacji religijnej
»Slow Pedagogy” in religious education

Tekst dotyczy zatozen, celow oraz metod pracy w zakresie tzw. ,,pedagogiki (po)
wolnosci” (teorii i praktyki opartej na szeroko rozumianym ,,ruch slow”), ktora jest jed-
nym z nurtdéw szeroko rozumianego procesu spowolnienia w edukacji. Do tego nurtu obok
koncepcji (po)wolnosciowych, nalezg teoria uwaznosci (mindfulles), pedagogika obecnosci
(skoncentrowana personalistycznie) oraz wszelkie tradycyjne szkoty pedagogiczne Nowe-
go Wychowania, ktadace nacisk na jakosciowo rozumiany proces wychowania i ksztalce-
nia tj. model montessori, waldorski, czy szkol demokratycznych. W niniejszym artykule
prezentuje zatozenia teoretyczne, jak réwniez rozwiazania praktyczne edukacji opartej na
ruchu spowolnienia (ruchu slow), a ktore to moga by¢ zastosowane w edukacji religijne;j.
W pierwszym rzgdzie projekt ten stawia sobie za cel, zwigkszenie jako§ciowo rozumianej
efektywnos$ci poprzez techniki, narzedzia i metody spowolnienia, ktére umozliwiaja pogte-
bione doswiadczenie i rozumienie tresci edukacyjnych, w tym szczeg6lnie tresci religijnych
i etycznych. Obok zatozen teoretycznych, w tekscie pojawiaja si¢ praktyczne modele pracy,
ktore obejmuja przede wszystkim nauke umiejetnosci uwaznosciowych i emancypujacych,
co wydaja si¢ duzym wyzwaniem dla edukacji religijnej w Polsce. W obrebie pedagogi-
ki (po)wolnosci mozna odnalez¢ co najmniej kilkanascie réznorodnych praktyk dziatania.
Wigkszo$¢ z nich ma jeden wspdlny fundament, mianowicie: kontestacja-stagnacja-zmiana.
Co istotne, fundament ten wskazuje na immanentng regule wlaczania i wylaczania (inklu-
zji 1 ekskluzji) zaréwno tresci edukacyjnych, jak i postaw moralnych. Dziatania i techniki,
o ktorych tu bedzie mowa, to przede wszystkim praca z: réznicg-podobienstwem, dziata-
niem-biernos$cia, wewngtrzem-zewngtrzem i wieloma innymi. Wszystkie dos$¢ szczegdtowo

s opisana i poddane krytycznej analizie w ponizszym tekscie.

sk
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The text refers to the assumptions, objectives and working methods of the ,,Slow
Pedagogy” (theory and practice based on the “slow movement”), which is one of the main
streams, a broadly understood process of slowing down in education. To this trend, with the
concepts of slowness, include the theory of mindfulness, and the pedagogy of presence (fo-
cused on personalism). Alsow, all traditional pedagogical school of New Education, empha-
sizing the qualitatively understood process of education and training: the Montessori, Waldor

or Democratic schools.

In this article I present theoretical assumptions, as well as practical solutions, edu-

cation based on the slow movement, which can be applied in religious education.

In the first place, this project sets the goal to improve qualitatively understood
efficiency by techniques, tools and methods of slowing down, which enable deepened ex-
perience and understanding of educational content, especially religious and ethical subject.
In addition to the theoretical assumptions, the text includes practical models of work these
include, first of all, the study of the attentive and emancipatory skills, what seems to be a big

challenge for religious education in Poland.

In the area of ,,Slow pedagogy” can be found a variety of working practices, and
most of them have one common foundation, namely: contestation-stagnation-change. What
is very important, this foundation points shows to the immanent principle of inclusion and
exclusion (both at the same times) of educational content and moral attitudes. The activities
and techniques discussed are above all, working with: difference-similarity, action-passivity
internal-exterior and many others. All of them are described in detail and critically analyzed

in the following text.

Whit this analysis, there are some quite important research questions. Firstly, to
what extent ,,Slow pedagogy” can be a new model of work for religious education in Po-
land. Secondly, to what extent does the “slow life project” reveal that continual balancing
between the categories of inclusion and exclusion is immanently embedded in the structure
of religious education. And thirdly, is the skill of conscious slowing down and mindfulness,
can have a real impact on the competence to build a constructive compromise in today’s

culturally-religious-socially diverse Europe.
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Ks. Leonard Fic
Ksztaltowanie odniesienia do innych religii na katechezie - wyzwanie

wspolczesnosci

Przekazywanie rzetelnej i merytorycznej wiedzy na temat innych religii, ale
réwniez wlasnej to nie tylko wymog wspotczesnego pluralizmu religijno-kulturowego. To
fundament, bez ktorego chrzescijanie nie bgda w stanie przyja¢ wlasciwej postawy wobec
wyznawcOw innych religii unikajac takich skrajnosci, jak powierzchowna i emocjonalna
fascynacja innymi religiami i kulturami z jednej strony, albo postawy wywyzszania sie,
lekcewazenia, czy wrecz pogardy z drugiej. Poglebiajac swoja wlasng tozsamos¢ religijna
uczymy si¢ szacunku wobec przedstawicieli innych religii. I odwrotnie. Posiadajac fachowa
i obiektywna wiedze religioznawcza jesteSmy w stanie bez konieczno$ci rezygnacji z wla-
snej tozsamosci religijnej zaakceptowac i w pelni uszanowac religijng tozsamosc ,,innego”.
Naturalng reakcja cztowieka na to, czego nie zna i o czym nie ma pojgcia, jest podejrzliwosé,
Igk, brak akceptacji, a nawet krytyka i jawna wrogo$¢. Stworzenie nowej kultury hermeneu-
tycznej — ,.kultury uznania innych w swej innosci”, ktora postuluje Johann Baptist Metz, to
wyzwanie dla pedagogiki spotkania i konfliktu, ktora posiada ogromne znaczenie w procesie
uczenia si¢ postawy obowiazujacej w dialogu migdzyreligijnym, migdzywyznaniowym czy

miedzykulturowym.

Ks. Piotr Krakowiak

W strone¢ kultury dialogu w szkockich parafiach z polskimi emigrantami zarob-
kowymi na podstawie obserwacji uczestniczacej i badan ,,polacywszkocji.pl”
Towards a culture of dialogue in the Scottish parishes with Polish economic immigrants on

the basis of participatory observation and research of Poles in Scotland ,,polacywszkocji.pl”

Kultura dialogu interkulturowego jest zjawiskiem znanym w spoleczenstwach
stworzonych z emigrantow, jak w przypadku Stanéw Zjednoczonych, gdzie w Diecezji
Waszyngton w kazdy weekend odprawiane sa msze w kilkudziesigciu jgzykach. O jakos¢
dialogu i wspotpracy migdzynarodowej dba wyznaczony specjalista, zatrudniony w diece-
zjalnym biurze - Office of Cultural Diversity and Outreach Staff (http://adw.org/foreign-lan-
guage-parishes/). W sytuacji notowanych po 2004 roku duzych migracji ludnosci wewnatrz
Unii Europejskiej, wyzwania dotyczace kultury dialogu i wspotpracy staty si¢ aktualne takze
w szkockich parafiach. Dotyczy to kosciotow z licznie gromadzacymi si¢ w nich katolika-

mi! - polskimi emigrantami zarobkowymi, bedacymi najwigksza grupa obcojezyczna w tym
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kraju. Wnioski na temat wyzwan i szans zwigzanych z tym procesem zostang przedstawione
na podstawie obserwacji uczestniczacej badacza zamieszkujacego w Szkocji i wspotpracuja-
cego z 3 parafiami z grupami Polakow, biorgcych aktywny udziat w Zyciu parafii i katolickiej
edukacji. Wnioski z tych badan w dziataniu zostang skonfrontowane z wynikami zdobytymi
w ramach projektu badawczego ,,polacywszkocji.pl”. Praktyczne aplikacje wnioskow moga
postuzy¢ szkockim wspolnotom i wszystkim europejskim parafiom, w ktoérych gromadza si¢
polscy migranci. Wystagpienie i publikacja beda takze inspiracja do dyskusji nad kulturg dia-
logu w polskich parafiach, w ktorych coraz liczniejszymi grupami sa katolicy i chrzescijanie
- migranci zarobkowi z Ukrainy i innych krajow.

skskok

The culture of intercultural dialogue is a phenomenon commonly known in emi-
grant societies, as in the case of the United States, where liturgies in dozens of languages
are celebrated every weekend, as for example in the diocese of Washington. The quality of
dialogue and international co-operation is ensured there by a specialist in the Diocesan Office
(http://adw.org/foreign-language-parishes/). In the situation of large-scale migration within
the European Union after 2004, the challenges of a dialogue and cooperation among different
cultures have also become a reality in Scottish parishes. This applies to churches with many
Polish Catholics gathering in them - the largest foreign language group in the country. Con-
clusions will be presented on the challenges and opportunities associated with this process,
on the basis of the participating observation of the researcher. Living and co-operating with
3 Scottish parishes with significant numbers of Poles, he is actively involved in parish life
and Catholic education there. The conclusions of these action research studies will be con-
fronted with the results of the research project about Poles in Scotland ,,polacywszkocji.
pl”. Practical applications can be used in Scotland, by all European parishes where Polish
migrants are gathered, and could be an inspiration for discussions on the culture of dialogue
in Poland, where in many parishes growing groups of Catholics and Christians - migrants

from Ukraine and other countries - are living and working.
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SEKCJA XIII
RELIGIE WSCHODU 1 ZACHODU. INTERAKCJE

Koordynator: Prof. UMCS dr hab. Krzysztof Kosior

Zakres tematyczny:

Wplyw religii Wschodu na rozwdj religii zachodnich jest czyms$ bezdyskusyjnym.
Odpowiedz Zachodu byta mniej religijna, ale korzystna w innych dziedzinach zycia niz reli-
gia, w tym takze na polu badan nad religia. Jak to faktycznie byto, a jak jest dzisiaj? W jaki
sposob i do jakiego stopnia Wschod i Zachod oddziatuja na siebie w tym, co pochodzi od
religii?

Miejsce/Venue: 15 wrzesnia 2017, Wydziat Teologiczny, Sala 1, godz. 12.00 — 14.30

Program sekcji/Workshops Programme:

Prof. UMCS dr hab. Krzysztof Kosior - Duchowos¢ platonska a duchowos¢
buddyjska

Prof. dr hab. Jacek Sieradzan - Co si¢ odradza?

Dr hab. Marek Szymanski - Buddyzm tantryczny na Zachodzie

Dr Stanistaw Radon - Uwaznos$¢, czyli medytacja w nauce, edukacji, sztuce
i biznesie/ Mindfulness or meditation in science, education, art, and

business
Dr Dawid Rogacz - Zeswiecczy¢ swieckie: o sekularyzacji konfucjanizmu

Dr Robert Czyzykowski - Interakcje miedzyreligijne w $redniowiecznych
wschodnich Indiach: buddyzm i hinduizm

Mgr Maksymilian Woch - Reinkarnacja w tradycjach religijnych Indii, Tybetu
a takze Europy - przeglad i pordwnanie/ Reincarnation in religious
traditions of India, Tibet and also in Europe — an overview and comparison

Mgr Joanna Gruszewska - Polemika wczesnego buddyzmu z braminizmem
w kwestii hierarchii spotecznej

Mgr Mateusz Deker - Poszukujac wewngtrznego spokoju. O wspotczesnej

Ashtanga Jodze.
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Streszczenia/Abstracts

Krzysztof Kosior

Duchowosé platonska a duchowos$é buddyjska

Powstawaty niemal rownocze$nie w odlegtych zakatkach $wiata. Zywotnosé
i zdolno$¢ oddziatywania zachowaty takze po ustapieniu z rodzimych $rodowisk. Wyraza-
ly rozczarowanie rzeczywisto$cia empiryczng i postulowaly niewigzanie si¢ z nig. Zalecaty
samotne poszukiwanie, oczyszczenie moralne i ¢wiczenie umystowe, warunkujace osiggnie-
cie wyzwalajacej wiedzy bezposredniej. Akcentujac uniwersalny charakter podstawy obu
tradycji, w referacie wskazuje si¢ zarowno na warunki ich wzajemnego zblizenia, jak i te

okreslajace ich rozchodzenie sie.

Jacek Sieradzan

Co si¢ odradza?

Referat ,,Co si¢ odradza” stanowi przeglad stanowisk odno$nie do jednej z kluczo-
wych kwestii filozofii buddyjskiej. Jesli buddysci nie uznaja trwatego istnienia duszy, ducha,
ego, jazni, Swiadomosci itp., to co si¢ odradza? Autorzy therawady glosili, ze odradza si¢
strumien (kontinuum) $§wiadomosci, zwolennicy mahajany pisali o zasadzie magazynujacej,
czystym umysle lub naturze buddy, a tantrycy wprowadzili ide¢ niezniszczalnej kropli prze-
mieszczajacej si¢ z zycia na zycie i niknagcej w momencie realizacji o$wiecenia. Niektorzy
wspotczesni buddolodzy probuja powiazac te krople z DNA. Dla znanych wspétczesnych
buddystow kwestia tego, co si¢ odradza, nie ma znaczenia, gdyz jezyk nie jest w stanie
wyjasni¢ najglebszych do§wiadczen umystu. Dalaj Lama stwierdzil, ze odradza si¢ konwen-
cjonalna jazn, badz dusza, Cziegjam Trungpa mowil, ze odradza si¢ duch, a Namkhai Norbu,

ze $wiadomosc.

Marek Szymanski

Buddyzm tantryczny na Zachodzie

Tantryczny buddyzm mocno zaznaczyt swa obecnos¢ na Zachodzie dzigki inten-
sywnej aktywnosci misjonarzy z Tybetu. Zywe zainteresowanie wadzrajang w naszym kregu
kulturowym znalazto wyraz w akademickich badaniach, w kulturze masowej i we wzroscie
liczby 0sob praktykujacych te religie. Wystapienie bedzie zogniskowane wokot proby odpo-

wiedzi na dwa pytania:
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1) Czy (i ewentualnie pod jakim wzgledem) tantryczny buddyzm praktykowany
na Zachodzie odbiega od postaci oryginalnych, przyjmujac ksztatt odpo-

wiadajacy oczekiwaniom nowych adeptow?

2) Czy i (i ewentualnie w jaki sposob) zainteresowanie wadzrajang na Zachodzie
wplywa na sposob rozumienia wlasnej religii przez tybetanskich nauczy-

cieli?

Stanistaw Radon
Uwaznos¢, czyli medytacja w nauce, edukacji, sztuce i biznesie

Mindfulness or meditation in science, education, art, and business

Od ponad 30 lat niemal na catym S$wiecie obserwujemy wzrost zainteresowania
pewnym typem medytacji, ktérym jest mindfulness (uwaznos$¢), a ktérej konceptualizacja
wywodzi si¢ z buddyzmu. Obecnie w literaturze fachowej notuje si¢ wprost lawinowy wzrost
zainteresowania tym obszarem wiedzy (mamy do dzisiaj ponad 4 000 publikacji; ostatnio pu-
blikuje si¢ ponad 500 artykuldéw rocznie). Opracowania koncentruja si¢ nastgpujacych obsza-
rach, w ktdrych praktyki uwaznosci odgrywaja bardzo pozytywna role: 1) model medytacji
(model oraz operacjonalizacja), 2) medycyna (zdrowie fizyczne i dobrostan), 3) zdrowie psy-
chiczne (psychologia, psychoterapia, psychiatria), 5) neuro-psycho-matematyka (pozytywne
zmiany neuroplastyczne moézgu, paradygmat ekspercki), 6) edukacja (szkolnictwo ogolne

i specjalne, sport, wojsko, policja) i biznes (polityka, zarzadzanie, marketing, reklama, itd.).

skok

During the last 3 decades investigations, the practice of meditation has become
increasingly popular in Western countries (mindfulness is a practice that derives from Bud-
dhism). The number of retracted scientific publications has risen sharply (for now we have
above 4 000; lastly 500 papers are published yearly). The publication are focused on do-
mains, in that mindfulness practices are playing very positive role: 1) Model of meditation
(definition and operationalization), 2) Medicine (physical health and well-being),3) Mental
health (psychology, psychotherapy, psychiatry), 4) Neuro-psycho-mathematic (positive neu-
roplastic changes of the brain, expert paradigm), 5) Education (common and special schools,

sport, military, policy) and business (politics, management, marketing, advertising).



Ramowy Program Kongresu 213

Dawid Rogacz
Zeswiecczy¢ Swieckie: o sekularyzacji konfucjanizmu

Referat bgdzie proba odpowiedzi na pytanie czy (i w jakim sensie/stopniu) tak
nieprzystajacy do zachodniego pojecia religii fenomen jak konfucjanizm ulegt wtasnej,
premodernej sekularyzacji. Z jednej strony, konfucjanizm rekompensuje brak eschatologii,
teologii i liturgii idea utraconej Wielkiej Harmonii, Nieba czy rytuatow; z drugiej, traktuje
programowo ,.to, co $wieckie jako to, co §wigte” (H. Fingarette). Redefiniujac sekularyzacje
jako proces stopniowy mozna jednak stwierdzi¢, iz konfucjanizm przeszedt ja dwukrotnie.
Najpierw w czasach Xunzi (IIl w. p.n.e.), gdy sekularyzacji ulegto pojecie Nieba i rytu-
alow, po czym nastapit okres ponownego ureligijnienia konfucjanizmu w okresie dynastii
Han. Kolejny przetom przyniost ruch badania zrodet z XVII-XVIII wieku, kiedy odrzucono
idealizacj¢ przeszto$ci i uznano klasyki za dzieta literackie, odzwierciedlajace realia danej
epoki. Po zapoznaniu si¢ z chrzescijanstwem, od Kang Youweia po dzi§ dzien majg miejsce
proby ukazania konfucjanizmu jako religii poréwnywalnej do chrzescijanstwa. W konkluzji
referatu postaram si¢ oceni¢ adekwatnos¢ tych prob oraz zmodyfikowany sens pojec , religii”

i,,sekularyzacji”, jaki wytania si¢ z poczynionych analiz.

Robert Czyzykowski
Interakcje miedzyreligijne w §redniowiecznych wschodnich Indiach: buddyzm
i hinduizm

Okres sredniowieczny w Indiach przynosi znaczace zmiany w spolecznej struktu-
rze religijnej subkontynentu indyjskiego. Wzrost popularno$ci hinduizmu, stopniowy upa-
dek buddyzmu i pojawienie si¢ islamu to najwazniejsze elementy tego procesu. Pod wielo-
ma wzgledami ten fenomen ilustruje ewolucje gtéwnych religii subkontynentu indyjskiego.
Wschodnie Indie stanowia za$ obszar, na ktérym silna obecno$¢ buddyzmu (zwlaszcza tan-
trycznego) spotkata si¢ z gleboko zakorzenionym hinduizmem (Saktyzm) i nowa religia w tej
czesei Indii czyli islamem. Dominujacy na tym obszarze buddyzm tantryczny podlegat presji
hinduizmu, islamu, stopniowo tracit takze wsparcie dynastii rzgdzacych, w koncu zniszcze-
niu ulegly tez jego glowne osrodki intelektualne. Pomimo tego, az do ok. XVI wieku prze-
trwaly w Bengalu relikty buddyzmu w réznej postaci (we wschodnim Bengalu, bgdacym
w kontakcie z buddyzmem birmanskim az do czaséw wspotczesnych).

Przedmiotem referatu jest proba ukazania zlozonych interakcji buddyzmu
z hinduizmem we wschodnich Indiach wlasnie w tym newralgicznym okresie. Proces wza-

jemnych interakcji pomiedzy hinduizmem i buddyzmem doprowadzit do powstania wielu
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interesujacych synkretyzmow religijnych, gdzie buddyzm tantryczny laczy? si¢ z réoznymi
formami hinduizmu, zasilajac wylaniajace si¢ grupy ascetyczne. Szczegodlnie na poziomie
religii ludowej hinduizm, buddyzm oraz islam zlewaly si¢ w rodzaj trudno definiowalnej
religii niskich kast. W okresie intensywnego rozkwitu hinduizmu we wschodnich Indiach
i towarzyszacej mu literatury, napotykamy na liczne $lady ilustrujace wzajemne relacje
pomiedzy wspomnianymi religiami. Tres¢ referatu oparta jest gtdwnie na wiasnych orazinnych
specjalistycznych badaniach nad tekstami zrédlowymi w jezykach oryginalnych (bengalski

i sanskryt). Zastosowang metod¢ mozna okresli¢ jako historyczno-fenomenologiczna.

Maksymilian Woch

Reinkarnacja w tradycjach religijnych Indii, Tybetu a takze Europy - przeglad
i poré6wnanie

Reincarnation in religious traditions of India, Tibet and also in Europe — an overview

and comparison

Tematem referatu bedzie analiza koncepcji reinkarnacji wystepujacych w filozo-
ficznych i religijnych systemach Indii i poréwnanie ich z tymi, ktére istniejg w tradycji euro-
pejskiej. Wystapienie bedzie, wiec mie¢ charakter przegladu poszczegdlnych doktryn, ktére
zostang przyporzadkowane dwom gtéwnym nurtom myslowym - Wschodu (Azji) i Zachodu
(Europy). Powyzsza klasyfikacja, jakkolwiek sztuczna i stworzona na potrzeby wystapie-
nia, pozwoli na zestawienie i porownanie omawianych koncepcji. W ten sposob, zostang
zaprezentowane poglady na temat istnienia zjawiska reinkarnacji, odradzania i zwigzanych
z tym praw takich jak prawo karmana, w buddyzmie indyjskim, dzinizmie, u adziwikow,
w dar$anach czy w koncu wadzrajanie oraz w europejskich systemach myslowych, szcze-
golnie w Grecji (pitagoreizm, orfizm, platonizm) i we wezesnym chrzescijafnstwie oraz tra-
dycjach gnostycznych. W rezultacie wytoni si¢ szerszy, ogolny obraz rozumienia zjawiska

reinkarnacji w systemach filozoficzno-religijnych.

Podsumowaniem zaprezentowanego przegladu stanowisk dotyczacych kwestii po-
nownych narodzin, b¢dzie odpowiedZ na pytanie, czy i kiedy mozna okresli¢ to zjawisko
jednym pojeciem - reinkarnacji. Zastosowana bowiem metoda poréwnawcza, wymaga bo-
wiem dookreslenia pojec, tak by rzeczywiscie moc zasadnie zestawia¢ z sobg rozne tradycje.
Reinkarnacja, odrodzenie, inkarnacja, emanacja czy metempsychoza, kazde z tych poje¢ od-
nosi si¢ w pewnym stopniu do ponownych narodzin i wszystkie z nich wystepuja w réznych
tradycjach religijno-filozoficznych. Czy opisuja one jednak jeden i ten sam fenomen? Licze

na to, ze wspolnie odpowiemy sobie na to pytanie.



Ramowy Program Kongresu 215

Joanna Gruszewska

Polemika wczesnego buddyzmu z braminizmem w kwestii hierarchii spolecznej

Ortodoksyjny model struktury spotecznej starozytnych Indii opierat si¢ na podzia-
le na cztery warny, czyli stany, klasy spoteczne. Podziat ten byt nierozerwalnie zwigzany
z religig braminska i reprezentowang przez nig koncepcja czystosci rytualnej, legitymizo-
wang przez $wigte teksty — Wedy. Pojawienie si¢ buddyzmu i dzinizmu i zakwestionowanie
przez nie autorytetu Wed jest rowniez poczatkiem krytyki tradycyjnego podziatu na cztery
warny. Szereg tekstow sytuujacych si¢ w obrebie Suttapitaki (Sutta pitaka) Kanonu palijskie-
go (najstarszego zachowanego do naszych czaséw korpusu tekstow buddyjskich powstatego
na terenie historycznych Indii) krytykuje tradycyjng braminska wizj¢ porzadku spotecznego,
odwotujac si¢ przy tym do legitymizacji porzadku spolecznego przez Wedy czy zagadnie-
nia czystosci rytualnej. Przyktadami takich tekstow sa m.in.: Assalajana Sutta (Assalayana
Sutta), Madhura Sutta (Madhura Sutta), Agganna Sutta (Agganiia Sutta), Wasettha (Vasettha
Sutta), Tewidzdza sutta (Tevijja Sutta) oraz Ambattha Sutta (Ambattha Sutta). Proponowany
referat ma celu ma analiz¢ sposobu, w jaki wczesne zrodla tradycji buddyjskiej wchodza
w polemike z braminizmem w kwestii hierarchii spotecznej i wskazanie Zzrodet argumentacji

buddystow.

Mateusz Deker

Poszukujac wewnetrznego spokoju. O wspoélczesnej Ashtanga Jodze.

Odchodzenie od wielkich narracji w czasach kryzysu jest w historii zjawiskiem
szeroko opisywanym. Wspotczesny kryzys popycha coraz wigksza ilo§¢ osob do poszukiwa-
nia alternatywnych zrodet porzadkujacych $wiat. Jedna z technik, po ktora sigga coraz wigk-
sze grono poszukiwaczy jest joga. Tematem referatu jest zaprezentowanie metody Ashtanga
Vinyasa Jogi jako systemu, w ktérym ludzie z catego swiata poszukuja tresci porzadkuja-
cych i stabilizujacych zycie. Referat jest podsumowaniem badan prowadzonych w KPJAYT
w Mysore w Indiach w latach 2015-17.

sfeksk
In the history there are plenty of reaserch about leaving the big narrations away in the times
of great crisis. Novadays there is more and more people who are looking for new paths and
ideas which will put their lifes into the order. One of hihghly popular techniques is yoga. The
subject of this paper will be Ashtanga Vinyasa Yoga as a system in which people from all
around the world are looking for contents which will put their life into order. The work will

summarise the research led In Mysore, India In years 2015-2017.
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SEKCJA X1V

Muzulmanie w Europie i Ameryce. Nowe prady w mysli muzulmanskiej
Koordynator: Dr hab. Agata Skowron-Nalborczyk

Zakres tematyczny:

Obecnos$¢ rosngcych mniejszosci muzutmanskich na Zachodzie, w Europie
i Ameryce, stanowi duze wyzwanie dla mysli muzutmanskiej. Z jednej strony muzutman-
scy mysliciele muszg dopasowywac praktykowanie islamu do takich warunkoéw zachodnich
jak swieckie panstwo, model stosunkow panstwo-kosciot, model organizacji zycia religij-
nego itp. Z drugiej strony funkcjonowanie wewnatrz zachodniej kultury/kultur tworzy po-
trzebe przeformutowania, zreformowania i dopasowania dziedzictwa i tradycji muzulman-
skiej — potrzebg stworzenia nowych trendow w mysli muzutmanskiej lub rozwijania tych
juz istniejacych. Zachodni mysliciele muzutmanscy uczestniczg takze w dialogu z kulturami
i religiami spoteczenstw, reprezentujacych wigkszos¢ w danym panstwie, co takze stanowi
dla nich wyzwanie. Pod poj¢ciem myslicieli muzutmanskich rozumiani sg tu nie tylko filo-
zofowie i teologowie, ale takze pisarze, filmowcy i inni arty$ci. Zapraszamy do zglaszania
referatow zajmujacych si¢ wymienionymi powyzej problemami — biografiami i dzialaniami
muzulmanskich myslicieli, jak réwniez zmianami i rozwojem wspolczesnej zachodniej my-
$li muzulmanskie;.
Miejsce/Venue: 15 wrze$nia 2017, Wydziat Teologiczny, Sala Ila, godz. 16.00 — 17.30

Program sekcji/Workshops Programme:

Dr hab. Agata Nalborczyk - Islam i reforma/reformacja. Rola zachodnich
ideologii oraz muzulmanskich myslicieli w Europie i Ameryce/ Islam
and Reform/Reformation. The Role of Western Ideologies and Muslim
Intellectuals in Europe and America

Prof. dr hab. Marek Dziekan - Propaganda wahhabicka w Maroku za panowania
sultana Sulajmana (1792-1822) w $wietle zrodet z epoki

Dr Marta Widy-Behiesse - Fikh mniejszosci elementem rozwoju europejskiej
mniejszo$ci muzutmanskiej?

Dr Martin Klapetek - Burials in Europe as an example of integration: Muslims
in Germany and Austria

Mgr Sylwia Wachulak - Pomosty dialogu — polscy konwertyci na islam/ Bridges

of Dialogue - Polish Converts to Islam
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Mgr Beata Olszewska-Labedz - Zagrozenie wolnosci religijnej w obliczu

wspodtczesnego kryzysu migracyjnego
Streszczenia/Abstracts

Agata Nalborczyk

Islam i reforma/reformacja. Rola zachodnich ideologii oraz muzulmanskich
mySlicieli w Europie i Ameryce

Islam and Reform/Reformation. The Role of Western Ideologies and Muslim Intellectu-

als in Europe and America

Biezacy dyskurs na temat islamu i muzutmanéw w kontekscie migracji, przemo-
cy na tle religijnym i terroryzmu, radykalnych ruchow muzulmanskich, nieudanej moder-
nizacji, sekularyzacji czy ,,nieudanej” integracji w spoteczenstwach zachodnich prowadzi
do wezwan o reform¢ wewnatrz islamu lub nawet o jego ‘reformacje’. Wezwania te jednak
nadmiernie podkreslajg historyczna rzeczywisto$¢, jaka jest z jednej strony dominujacy za-
chodni/europejski dyskurs (np. konfrontowanie o§wieconej Europy wobec nieo§wieconych
spoteczenstw muzutmanskich), a z drugiej strony muzulmanska narracja (na temat np. za-
chodniego zepsucia, zachodniej dominacji czy poczucia ‘upokorzenia’).

Wezwania te takze maja sktonno$¢ do pomijania catego zestawu pojec i idei we-
wnatrz muzutmanskiej tradycji religijnej, w ktorych wida¢ $wiadomo$é potrzeby ciaglej
‘odnowy’ (tadzdid, islah) czy, we wspolczesnej terminologii, adaptacji mysli religijnej do
wspolczesnych warunkow. Te pojecia i idee byly réznie wyrazane w czasie catej dlugiej inte-
lektualnej historii islamu, jednak szczegodlnie uwidocznity si¢ w muzulmanskich programach
reformatorskich poczawszy od XIX w., rowniez pod wplywem zachodnich idei i dyskursow.
W ciggu XIX i XX w. mozemy zaobserwowac z jednej strony muzulmanskich intelektuali-
stow reagujacych na zachodnig dominacje polityczng i wzywajacych do reformy wewnatrz
islamu, a z drugiej strony wielu z tych intelektualistow znalazto si¢ w ciggu swojego zycia na
Zachodzie (Europie i Ameryce). W swoim referacie skoncentruje si¢ takze na charakterysty-
ce ‘reformy’ w islamie i zr6znicowanej roli Zachodu w jej najnowszych stadiach (XIX-XXI
w.)

skokosk

Current discourse on Islam and Muslims in the context of: migrations, religious
violence and terrorism, Islamist movements, failed modernization, secularization or “failed”
integration into Western societies sometimes leads to the calls for reform within Islam or

even a ‘reformation’.
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These calls, however, overdraw much of the historical realities like on one hand
the important framework of dominant European/Western discourses (e.g. narratives of an
enlightened Europe vs. non-enlightened Muslim societies), on the other hand Muslim narra-

tives (e.g. Western decadence, Western dominance, ‘humiliation’ narrative).

These calls as well tend to overlook the existence of a whole conceptual body of
terms and ideas within Islamic religious traditions that reflect the awareness of a need of
a constant ‘renewal’ (tajdid, islah) or, in modern terms, adaptation of religious thought to
the present circumstances. These terms and ideas have found different expressions and ar-
ticulations over the long period of Islamic intellectual history, but especially within Islamic
reformist agendas starting from the 19th century, also under the influence of Western ideas
and discourses. In the course of the 19" and 20" centuries we are able to observe on the
one hand Muslim intellectuals reacting to the Western political dominance and calling for
a reform within Islam and on the other hand many of these intellectuals during their lives
found themselves in the West (Europe and America). In my paper I’1l concentrate also on the
characteristics of ‘reform’ in Islam and the diverse role of the West in its recent developments
(19%-21% century).

Martin Klapetek
Burials in Europe as an example of integration: Muslims in Germany and Aus-
tria

The paper is devoted to the funeral culture and its connection to the acculturation
of Muslims in the German and Austrian society. The vast majority of the deceased are still
transported back to their country of origin and this prevents the successful integration of their
families. With regard to the establishment of specialized areas within municipal cemeteries,
the significance of the process of institutionalization of Muslim organisations has become
clear, and so has the emphasis on expert. The future increase of the number of Muslim burials
in Western Europe is expected. Importance is also attached to the funerals of new-borns, but
the long-term integration effect of such funerals on the whole family is still debatable. Prob-
lems with operation of Islamic cemeteries in Germany are influenced by conferring public
rights on Muslim organizations. However some examples of successful operation of Islamic
cemeteries can be already found in Austria. The current situation is influenced by the need to
respond to an ever increasing number of seniors from the first generation of Muslim migrants
and asylum seekers from the second half of the last century. The creation of special areas at

municipal cemeteries may not actually constitute an expression of separation. It rather corre-
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sponds to the process of integration within a stratified society. The forms of Islamic funerals
will change as they will adapt to the new environment. The cultural interpretations of Islam
confront not only each other but also respond to the funeral customs of the surrounding non-

Muslim society.

Sylwia Wachulak
Pomosty dialogu — polscy konwertyci na islam

Bridges of Dialogue - Polish Converts to Islam

Czy polscy konwertyci na islam moga sta¢ si¢ pomostem w dialogu migdzy kul-
turami? A moze wrecz przeciwnie, gdyz uwaza si¢ ich za zdrajcow polskosci? Jak budo-
wac dialog, gdy ,,nasz” staje si¢ ,,obcy”? Jak efektywnie zbudowaé miejsce spotkania? Jakie
rozwigzanie bedzie najwlasciwsze? Pomoca w rozstrzygnigciu problemu sa wyniki moich

wielogodzinnych rozméw z nowymi muzutmanami.

Hokok

Can Polish converts to Islam become a bridge in intercultural dialogue? Maybe on
the contrary, because they are considered traitors of Polishness? How to build dialogue when
»our” becomes ,,alien”? How to effectively build a meeting place? What solution would be
most appropriate? Help in resolving the problem are the results of many hours of conversa-

tion with the new Muslims.

Marek Dziekan
Propaganda wahhabicka w Maroku za panowania sultana Sulajmana (1792-

1822) w Swietle zrodel z epoki

Wahhabizm jest fundamentalistycznym nurtem religijnym w islamie powstatym
w XVIII w. Umocnit si¢ przede wszystkim w regionie, gdzie si¢ narodzil, na Pétwyspie
Arabskim. Proby upowszechnienia go w innych czesciach §wiata islamu podejmowane przez
rozmaitych wladcow z dynastii Su’udéw nie przyniosty nigdy wickszych efektéw. Jedna
z takich prob byto wystanie do Maroka przez Abd Allaha Ibn Su’uda w 1812 r. listu do
wiadcy Maroka Sulajmana (znanego z salafickich pogladow), w ktéorym Ibn Su’ud wyjasnia
natur¢ wyznawanej przez siebie doktryny i zacheca do jej przyjecia. Wydarzenia te zostaly
przedstawione przez najwazniejszych marokanskich historykéw XIX wieku, m.in. Al-Kan-
susiego, Az-Zajjaniego i An-Nasiriego. Referat jest proba rekapitulacji i uporzadkowania

tych przekazow.
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Marta Widy-Behiesse
Fikh mniejszos$ci elementem rozwoju europejskiej mniejszoSci muzul-
manskiej?

Muslim communities, living as ethnic minorities, constitute nearly half of the
world’s whole Muslim population. The number of Muslims in Germany, Great Britain and
other West-European countries is constantly growing. Until recently Muslims were scarcely
visible to the receiving society and the Islamic law was basically silent about their specific
situation. Nevertheless, in this growing population sometimes emerge charismatic thinkers,
who are actively involved with a further developing of the Muslim perspective by incorporat-
ing therein new issues, which are vital to the contemporary Muslims. Participation in the civil
society, as well as many other phenomena compounded by the globalization, are amongst
the most important factors. Whilst functioning in the non-Muslim society the thinkers are
aware of the pressing need for the up-dating and verifying of the Islamic law so that it could
be practiced without restraint within a non-Muslim environment without having to resort to
alienation from the rest of the society. The term minority figh ( figh al-aqalliyyat) was for the
first time used in 1994 by Taha Jabir al-Alwani. Another theoretician and the minority figh
supporter is Jusuf al-Qardawi. The concept of the figh minority, as viewed by the two alims,

shall be presented in the article.

Beata Olszewska-Labedz
Zagrozenie wolnosci religijnej w obliczu wspolczesnego kryzysu migracyjnego
Roéznorodnos¢ religijna zawsze niesie ukryty w sobie potencjalny konflikt, a jego
ksztalt uzalezniony jest od wzajemnych relacji i powigzan miedzy tymi religiami. Na nate-
zenie tego typu konfliktow niewatpliwie wplyw wywiera proces globalizacji, a takze wspot-
czesne migracje wywotane walkami zbrojnymi prowadzonymi na Bliskim Wschodzie. Efekt
tych procesow doprowadzit do blizszego spotkania si¢ catkowicie odmiennych cywilizacji
oraz ich religii, kregow kulturowych, mysli, przekonan, wartosci, czy form wspoétzycia spo-
tecznego. Tego typu spotkania sa czesto przyczyna problemdéw w integracji w nowym $ro-
dowisku zamieszkania rdzennych mieszkancow i ,,nowo przybytych”, licznych konfliktow

i napie¢ odmiennych spolecznosci.

Zwolennicy globalizacji przytaczaja argument, iz taka wielokulturowo$¢ uboga-
ca obydwa spoteczenstwa i prowadzi do wzrostu jako§ciowo nowego i zmiennego sposobu

patrzenia na zycie. Autor uwaza za stuszne mowienie o budowaniu wspolnej wizji nowego
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$wiata, jednakze ostro sprzeciwia si¢ rezygnowaniu z latami budowanej tozsamosci narodo-

wej oraz wolnosci do wlasnych przekonan, w tym wolnosci do wyboru religii.

Celem referatu jest podjecie rozwazan z zakresu szeroko pojetego problemu
uchodzctwa i migracji ludnosci do Europy w XXI wieku, a takze proba odpowiedzi na py-
tanie, czy obecno$¢ migrantow bedzie stanowic¢ szansg, czy tez zagrozenie dla wolnosci
religijnej Europejczykow. Niniejsza praca ma charakter pogladowy i zostata opracowana na
bazie licznych materiatdéw zaréwno krajowych, jak i zagranicznych. Opisuje istot¢ wolnosci
religijnej oraz wskazuje na zagrozenia dla tozsamos$ci narodowej oraz wolnosci religijnej

obywateli panstw Starego Kontynentu w obliczu wspotczesnego kryzysu migracyjnego.

SEKCJA XV
RELIGIA A POLITYKA

Koordynator: Prof. AMW dr hab. Jerzy Kojkot
Zakres tematyczny:

Koniec XX i poczatek XXI wieku charakteryzuje si¢ ponownym wzmocnieniem
inspiracji religijnych w polityce migdzynarodowe;j. Religia i religie staly si¢ jedna z kluczo-
wych kwestii koniecznych do zrozumienia przemian $wiata wspolczesnego. Nie chodzi tu
0 tozsamo$¢ 1 jej odrodzenie w ,,starych demokracjach”, ale o kryzys zar6wno demokracji,
jak i religii w szczegolnosci tych, ktore odegraly wazna role w tworzeniu gtdwnych podzia-
tow cywilizacyjnych w XX wieku. Kryzys judaizmu, chrzescijanstwa i islamu oraz innych
religii moze by¢ jedng z gtdéwnych przyczyn pojawiania si¢ wszelkiego rodzaju ekstremi-
zmo6w, ktore instrumentalizujac religie, daza do osiagnigcia $wieckich celow spotecznych,
gospodarczych i politycznych. Gtosza one konieczno$¢ powrotu do religii lecz rzeczywiscie
chodzi o wyeliminowanie pluralizmu kulturowego. Ten sam cel przy$wieca tym wszystkim,
ktorzy odcinajac si¢ od wszelkiego ekstremizmu glosza hasta powrotu do religii w imi¢ umi-
lowania moralnosci i odpowiedzialnosci za $wiat, w ktorym niema juz miejsca dla obcego.
Catos¢ tej problematyki zamkna¢ mozna hastem religia a polityka, ktore stanowi nazwe dla
jednej z sekcji kongresowych. Bedziemy w niej probowac rozpatrzy¢ takie zagadnienia jak:
religijno-polityczne aspekty sprawowania wtadzy, religia ,,wplatana” w polityke, wspolcze-
sne religie a polityka, religia jako element wspotczesnych przemian cywilizacyjnych, modele
funkcjonowania religii w polityce, polityczna instrumentalizacja religii, prawo migdzynaro-
dowe a religia, kosmopolityzm, relatywizm i wielokulturowos¢ w $wiecie religii, panstwo
a religia, religia jako podmiot polityki, polityczna obecno$¢ religii, wspotczesna demokracja

a religia, polityka jako urzeczywistnienie religii, religia a wolno$¢ polityczna.
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Prof. dr hab. Maria Marczewska-Rytko - Fundamentalizm religijny w ujeciu
N.S. Eisenstadta
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Cruz, Juazeiro do Norte... Millenarystyczny mesjanizm brazylijskich
sertdes - jego zrodta, formy i cele/ Canudos, Contestado, Caldeirdo de
Santa Cruz, Juazeiro do Norte... The millenary messianism of Brazilian
sertdes - its sources, forms and aspirations

Dr hab. Wojciech Szczerba - Kryzys imigracyjny XXI wieku a koncepcja Imago
Dei/ The concept Imago Dei and the refugee crisis

Prof. UMK dr hab. Zbigniew Karpus - Opicka religijna nad jeficami wojennymi
i internowanymi w obozach w Polsce w latach 1919-1922

Dr hab. Edward Jelinski - Patriotyzm jako warto$¢ chrzescijanska - spojrzenie
teoretyczne

Prof. dr hab. Jacek Bartyzel - Spor Erika Petersona i Carla Schmitta o mozliwo$¢
katolickiej teologii politycznej

Dr hab. Ryszard Michalak - Politologia religii i religiologia polityki — dwie
$ciezki badan nad sprzg¢zeniami religii i polityki/ Politology of religion
and religiology of politics — two paths for research on religion and politics

Dr Malgorzata Sobcezyk - Danna ukeai no okite — falsyfikat legislacyjny
w stuzbie polityki antyheretyckiej we wezesnonowozytnej Japonii

Dr hab. Jarostaw Macala - Religia w polskich kodach geopolitycznych w latach
1989-2017

Mgr Pawel Kusiak - Wladza polityczna w nauczaniu papieza Benedykta X VI
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Dr Gracjana Dutkiewicz - Wiadza polityczna a religia

Dr Stanistaw Musial - Laicka Francja a problem imigracji

Dr Svitlana Lizakowska - Odpowiedzialno$§¢ spoleczna i dobroczynnosé
w panstwie demokratycznym. Zagadnienia motywacji

Dr Anna Solarz - Religia i badanie polityki zagranicznej panstwa - wyzwania
metodologiczne/ Religion and foreign policy analysis - methodological
challenges

Dr Lukasz Kutylo - Przemiany religijne w Europie Wschodniej. Rozwazania

w oparciu o dane empiryczne

Streszczenia/Abstracts

Robert T. Ptaszek
Czy wspolczesny Kosciol katolicki akceptuje neutralno$é¢ Swiatopogladowa
panstwa?

Do obecnego kryzysu Europy i jej kultury w znacznym stopniu przyczynit si¢ za-
poczatkowany przez myslicieli epoki o$§wiecenia polityczny projekt budowy spoleczenstwa
z pomini¢ciem chrzescijanstwa i jego dokonan. Od tego czasu krytyczne wobec religii $ro-
dowiska lewicowe i liberalne postuluja eliminacjg¢ religii ze sfery zycia publicznego, gtoszac
ideat tak zwanego panstwa neutralnego §wiatopogladowo.

W wystapieniu zamierzam pokazaé, ze o ile jeszcze w XX wieku Kos$ciot katolicki
tez¢ o koniecznosci rozdzielenia religii i panstwa traktowat jako ,,szkodliwy btad” (Pius X
— Encyklika Vehementer vos z 1906 roku) to po Soborze Watykanskim II Kosciot zdaje si¢
sktania¢ ku akceptacji postulatu oddzielenia sfer religii i polityki. Dla uzasadnienia tej tezy
przywotuje i analizuj¢ dokumenty Soboru (zwtaszcza Deklaracje o wolnosci religijnej Di-
gnitatis humanaeo prawie osoby i wspolnot do wolnosci spotecznej i cywilnej w sprawach

religijnych) oraz teksty Jana Pawla Il (przede wszystkim Adhortacje Ecclesia in Europa).

Wskazuje¢ tez najwazniejsze konsekwencje rezygnacji Ko$ciota katolickiego z idei
panstwa chrzescijanskiego oraz bedacej sposobem jej praktycznej realizacji ,,polityki dwoch

mieczy”.

Maria Marczewska-Rytko
Fundamentalizm religijny w ujeciu N.S. Eisenstadta
W literaturze naukowej istnieje wiele koncepcji i podejs¢ badawczych odnosza-

cych si¢ do zjawiska fundamentalizmu religijnego. Jedni badacze za punkt wyjscia przyjmu-
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ja kwestie religijne, inni za$ polityczne. Rosnace znaczenie zjawiska w skali globalnej oraz
wzrost zainteresowania nim opinii publicznej sklania do poszukiwania naukowych inter-
pretacji zjawiska. Stawiam tezg, zgodnie z ktorg pojmowanie fundamentalizmu religijnego
przez N.S. Eisenstadta sktania do pogliebionej refleksji nad istotg zjawiska. W wystapieniu
zrekonstruuje gtéwne tezy Eisenstadta, poddam je analizie oraz poréwnam z innymi istotny-
mi ujeciami zjawiska (mi¢dzy innymi B. Tibbiego).
Jacek Grzybowski
Korozja wspélczesnosci—czy religia stanie si¢ remedium na kryzysy polityczne?
Obserwujemy smutne zjawisko utraty przez polityke prestizu i godnosci. Dzi$
wigkszos¢ 0sob albo nie chee rozmawiaé o polityce, albo ocenia sceng polityczng bardzo ne-
gatywnie. I cho¢ §wiadoma polityczno$¢ pojawita si¢ w starozytnej Grecji ponad dwa tysigce
lat temu z mocy twodrczego i odpowiedzialnego myslenia o wspolnocie i dobru spotecznoscei,
to obecnie wywoluje reakcje nieprzychylne i krytyczne. Uniewazniono wazne arystotele-
sowskie tezy definiujace i ukazujace polityke jako rozumng refleksj¢ nad istota dobra wspol-
nego. Cos$ stato si¢ w $wiecie 1 kulturze, co sprawito, ze starozytny tekst Polityki napisany
przez Stagiryte, brzmi dzi$ nie tyle nawet idealistycznie, co wrecz banalnie. Jednak utrata
wiarygodnosci i skutecznosci przez mainstrimowa polityke nie oznacza, ze $wiat stat si¢ na-
gle apolityczny. Jestesmy $wiadkami innych tendencji: to, co polityczne zostaje wchionigte
przez silniejsze narracje, ktore przejmuja role i zadania polityki. Dzi$ ta sita wydaje si¢ by¢
religia, poniewaz to ona w opinii wielu wypelnia zadania jakie stoja przed kazda wspolnota
— organizacja zycia, kultury, utrwalanie obyczaju, ksztattowanie moralno$ci, wyznaczanie
celow, troska o to, co wspdlne, zwarta opowies¢ o swiecie. Obserwujac te zjawiska warto
jednak postawi¢ pytanie: czy w dobie kryzysow tradycyjnych polityk religia powinna prze-
jac prerogatywy polityki? Czy ,,wielka separacja” religii i polityki, jaka stal si¢ udziatem
nowozytnej kultury Zachodu, winna by¢ wzorem dla cywilizacji i kultur, czy tez jest jedynie

epizodem w zdominowanej przez religi¢ historii $wiata?

Jerzy Ochmann
Religie w wizji filozofii bezpieczenstwa
Religions in the vision of the Philosophy of Security

Politologia religii jest jedng z subdyscyplin filozofii bezpieczenstwa. Zajmuje si¢
pierwszorzednie tematyka aktualng wspoétczesnych religii (w tym wypowiedziami przy-
wodcow 1 ich dziataniami), drugorzednie rdzeniem (pismami §wigtymi) religii dawnych

1 wspotczesnych. Eksponuje watki pacyfistyczne i agresywne réznych religii, dzieli religie
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na pacyfistyczne (buddyzm i chrzescijanstwo), agresywne (islam, parsizm, religia Aztekow)
oraz neutralne (judaizm, hinduizm). W religiach agresywnych podkreslone sg tresci religijne
bedace materiatem dydaktycznym w szkotach dla terrorystow, motywacja religijna, techniki
motywujace do agresji (np. okrzyki, gesty religijne). Manipulacje religijne sa cz¢stym zjawi-
skiem wspotczesnosci, postugujg si¢ funkcjami etycznymi, psychologicznymi, socjologicz-
nymi, aksjologicznym i kulturowymi religii. Na koniec podane sa niekonsekwencje dziatan
przywodcow religijnych wobec oryginalnych zasad religii.

Hokok

The political science of religions is one of the subdisciplines of the Philosophy
of Security. It treats primary about the political thematies of contemporary religions (also
about their actions), secondary about the political topics in the holy scriptures of ancient and
contemporary religions. Exposed are pacifistic and aggressive threats of diverse religions
and sectioned pacifistic (buddism, christianity), aggressive (islam, parsism and Aztecs reli-
gion) and neutral (judaism hinduism) religions. In aggressive religions are emphasized topics
which are subiects in terroristic schools, the religious motivations and the technics incitating
to aggression e.g. interjections and gestes. Manipulations, exploiting the ethical, psychologi-
cal, sociological, axiological and cultural functions of the religion are frequent phenomena
in our times. At last are presented pronouncements and actions of religious chiefs which are

inconsistent to the essential profile of their religion.

Joanna Kulska
Miedzy religia i polityka: pojednanie jako dialog

Zakorzenione teologicznie pojecie pojednania od potowy lat 90. XX wieku jest
powoli, cho¢ nie bez kontrowersji, uznawane za koncept nie tylko interdyscyplinarny, ale
réwniez politologiczny. Upowszechnione dzigki dziatalnosci Komisji Prawdy i Pojednania
w RPA w kolejnych latach pojednanie stato si¢ waznym elementem dyskursu na poziomie
najwazniejszych instytucji miedzynarodowych, takich jak ONZ, czego potwierdzeniem byto
ogtloszenie roku 2009 Rokiem Pojednania. Pojecie to zostato takze wlaczone do wielu poro-
zumien pokojowych po zakonczeniu ,,zimnej wojny”. Jest to wreszcie pojecie, ktore coraz
czesciej jest utozsamiane z zakonczeniem konfliktu i odbudowa relacji spotecznych umozli-
wiajacych pokojowe funkcjonowanie, rowniez na poziomie relacji migdzyrzadowych.

W trakcie planowanego wystapienia zagadnienie pojednania polsko-niemieckie-

go zostanie poddane analizie na trzech poziomach: pojednanie jako dialog; pojednanie jako
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koncepcja pomostowa miedzy religig i polityka, pojednanie a ekumenizm. Celem autorki
bedzie udowodnienie tezy, ze w przypadku pojednania polsko-niemieckiego w najwczesniej-
szym etapie transformacji wzajemnych relacji miedzy Polska i Niemcami kluczowa rolg ode-
graty podmioty religijne i motywowane religijnie.

skok

Religiously rooted concept of reconciliation has been since the middle of 1990s
, slowly though with no controversies, recognized as not only interdisciplinary, but as poli-
tological as well. Popularized with activities of the Truth and Reconciliation Commission
in South Africa reconciliation became an important element of the discourse at the level of
most important international organizations as well as included into many peace accords. The
topic proposed by the author namely Polish-German reconciliation will be analyzed at three
levels: reconciliation as the dialogue, reconciliation as the bridging concept between religion

and politics, reconciliation and ecumenism.

Mieczystaw Jaglowski

Canudos, Contestado, Caldeirdo de Santa Cruz, Juazeiro do Norte...
Millenarystyczny mesjanizm brazylijskich sertdes - jego zrédla, formy i cele
Canudos, Contestado, Caldeirdo de Santa Cruz, Juazeiro do Norte... The millenary

messianism of Brazilian sertdes - its sources, forms and aspirations

Pod koniec XIX i w pierwszej potowie XX stulecia w wielu miejscach rozlegte-
go brazylijskiego interioru (sertdes) powstawaty nieortodoksyjne millenarystyczne i me-
sjanistyczne chrzescijanskie wspdlnoty religijne. Autorytety religijne i polityczne Brazylii
postrzegaly te formy religijnosci ludowej jako zagrazajace ustalonemu porzadkowi religij-
nemu, moralnemu, spotecznemu i politycznemu, dlatego zwalczaty je dostgpnymi w ich do-
menach srodkami — ekskomunikowano ich przywodcow, a wobec tych wspdlnot stosowano
represje policyjne i prowadzono przeciw nim ekspedycje wojskowe. Mimo represji, idee
tych grup sa nadal obecne w mysli i ideologii brazylijskich ruchow religijnych, spotecznych
i politycznych. W referacie zostang naszkicowane gtowne idee oraz formy aktywnosci tych
millenarystycznych wspoélnot, jednak jego zasadniczy cel wyznacza¢ bedzie che¢ uzyskania
odpowiedzi na pytania o przyczyny tego nadzwyczajnego ozywienia religijnego mieszkan-
cow sertdes, o zrodta wyznawanych przez nich millenarystycznych idei oraz o okolicznosci
sprzyjajace dazeniu do ukazywanych przez nie celow. W literaturze dotyczacej brazylijskie-

go millenaryzmu i mesjanizmu mozna wprawdzie znalez¢ liczne odpowiedzi na te pytania,
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niemniej autor referatu przedstawi wilasng hipotezg, ktora, w jego mniemaniu, pozwala wy-
jas$ni¢ omawiane zjawisko w jego aspekcie zrodlowym.
skskosk

At the end of the 19th and the first half of the 20th century, in many parts of the vast
Brazilian interior (sertdes) were formed unorthodox millenary and messianic Christian com-
munities. Brazilian religious and political authorities perceived these forms of the folk reli-
giosity as menacing to established religious, moral, social and political order, therefore they
fought against them by the means available in their domains - their leaders were excommu-
nicated and against these communities were used police repression and military expeditions.
Despite the repressions, ideas of these groups are still present in the thought and ideologies
of the Brazilian religious, social and political movements. The main ideas and activities of
these millennial communities will be presented in the lecture, but its main purpose will be to
find answers to questions about the causes of that extraordinary religious vitality of sertdes,
the sources of the millenarian ideas which they have adopted and the circumstances that were
conducive to the aspirations indicated by these ideas. There are many answers to these ques-
tions in the literature on Brazilian millenarism and messianism, however, the author of the
lecture will present his own hypothesis, which, in his opinion, allows to explain the discussed

phenomenon in its source aspects.

Ryszard Michalak
Politologia religii i religiologia polityki — dwie $ciezki badan nad sprzezeniami
religii i polityki
Politology of religion and religiology of politics — two paths for research on religion
and politics

Powszechnie przyjmuje sie, ze ,,politologia religii”, to ogédt badan obejmujacych
sprzezenia religii 1 polityki w oparciu o mariaz dyscyplin nauki i ich metod, a w szczegdlno-
$ci: religioznawstwa/religiologii, nauk o polityce, teologii, socjologii, antropologii kultury,
kulturoznawstwa, historii, prawa, geografii czy demografii. To najprostsze, a jednoczesnie
najbardziej enigmatyczne wyjasnienie, ktore w najmniejszym stopniu nie przybliza do odda-
nia specyfiki i unikalnosci tego typu badan. Jest ono uzasadnione na etapie wzbudzania zainte-
resowania problematyka ,.religijno-polityczng” wsrdéd naukowcow i innych odbiorcow tychze
badan oraz na etapie legitymizacji samego kierunku naukowej eksploracji. Wskazywanie juz
jednak ,,politologii religii” jako subdyscypliny badan czy to na gruncie politologii, czy to

w obszarze religioznawstwa, wymaga znacznie wigkszej precyzji w definiowaniu zjawiska.
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W wystapieniu zostanie podjgta proba uchwycenia istoty badan nad religia i polity-
ka z dwoch perspektyw: politologicznej i religiologicznej. O ile w odniesieniu do pierwszej
z nich nazwa ,,politologia religii” wydaje si¢ oczywista, o tyle perspektywa religiologiczna
nakazuje zastanowi¢ si¢ czy okresleniem wiasciwym nie jest w tym wypadku ,.religiologia
polityki”?

Analiza zostanie przeprowadzona w oparciu o trzy pryzmaty: 1) interakcji czyn-
nikéw religijnego i politycznego, 2) wiodacego paradygmatu oraz 3) zatozenia ,,czystosci
dyscypliny”.

sksksk
An attempt will be made to capture the essence of research into religion and
politics from two perspectives: political of science and religious studies. As far as the term
»political science of religion” is concerned, the religious perspective requires a reflection on
whether the term ,,political religion” is the proper term in this case. The analysis will be based
on three prisms: 1) the interaction of religious and political factors, 2) the leading paradigm,

and 3) the assumptions of ,,pure discipline”.

Malgorzata Sobczyk
Danna ukeai no okite — falsyfikat legislacyjny w sluzbie polityki antyheretyckiej
we wezesnonowozytnej Japonii

Poczatki funkcjonujacego w dzisiejszej Japonii systemu przynaleznosci parafial-
nej (danka seido, jidan seido), ktdrego najbardziej widoma oznaka jest korzystanie z ushug
pogrzebowych i zatobnych w obrzadku szkoly buddyjskiej swiatyni farnej, siggaja drugiej
potowy XVII wieku. W ramach realizowania przez wtadze Japonii (szogunatu) polityki
antychrzes$cijanskiej oraz antyheretyckiej w ogole, kazda rodzina objeta zostata wowczas
obowiazkiem afiliacji parafialnej, $wiatynie zas, przyjely rolg gwaranta prawowiernosci
wyznania. Prowadzony model polityki religijnej stworzyl pole do naduzy¢ ze strony
duchowienstwa buddyjskiego, czego wymownym przyktadem jest falsyfikat legislacyjny
znany, jako Danna ukeai no okite (Warunki poreczenia za parafianina). Dokument naktadat
na zarejestrowang rodzing szereg obowigzkow wobec tej instytucji, egzekwujac m.in. wspar-
cie finansowe oraz obowigzek zamawiania ceremonii pogrzebowych, pod sankcja oskarzenia
o heretyckie inklinacje.

Proponowany referat ma na celu omowienie charakteru dokumentu, metod jego
wykorzystania oraz konsekwencji dla ksztattowania si¢ stosunkow religijnych we wczesno-

nowozytnej Japonii.
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The origins of today’s Japan parochial affiliation system (danka seido, jidan seido)
with its most visible feature of conducting funerary rites and memorial services according to
the sectarian ordinances of the parish temple, date back to the second half of the 17" century.
Under the government’s (shogunate’s) anti-Christian and antiheretical policy, each family
was required to register at a local Buddhist temple, temples, on the other hand, took upon
a role of guarantors, attesting to the orthodoxy of their parishioners. Such model of religious
policy led to Buddhist clergy abusing the system, which can be exemplified by a forged legal
document known as Danna ukeai no okite (Terms of the parishioner guarantee). It imposes
on the registered family a number of duties towards the religious institution, including finan-
cial support and obligation to order funeral ceremonies under the sanction of being accused

of heretical inclinations.

The proposed paper aims to discuss the character of the document, the way it was
utilized and its implications for the development of temple-parishioner relations in early

modern Japan.

Jarostaw Macala

Religia w polskich kodach geopolitycznych w latach 1989-2017

Ten artykut skupi si¢ na nowoczesnych formach relacji migdzy geopolityka a reli-
gia. Baze zrodlowa dla artykutu bedg stanowi¢ wyglaszane corocznie ,,Informacje Ministra
Spraw Zagranicznych o celach polskiej polityki zagranicznej”, jako najwazniejszy oficjalny
dokument dotyczacy polityki zagranicznej. Tekst bedzie zawieral probe okreslenia geopoli-
tyki krytycznej oraz roli religii w wyobrazeniach geopolitycznych, definicj¢ kodow geopo-
litycznych. Nast¢pnie identyfikacje polskich kodow geopolitycznych w latach 1989-2017,
z podzialem na sojusznikow i wrogéw. Nastgpnie skupi si¢ na matym znaczeniu religii
w tych kodach.

soksk

This essay analyzes the modern forms of relations between geopolitics and reli-
gion. Geopolitical codes are defined as the operating codes of government’s foreign policy that
evaluate places beyond its boundaries. This article analyzes the influence of religion on the
Polish geopolitical codes over 1989-2017 in official documents, annual: ,,Information by the
Minister of Foreign Affairs on the goal of Polish foreign policy”. The first part of the article
is the analysis about identification of allies and enemies of Poland in geopolitical codes. The

second part of the article presents the small relevance of religion in Polish geopolitical codes.
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Pawel Kusiak

Wiadza polityczna w nauczaniu papieza Benedykta XVI

Przedmiot niniejszego referatu stanowi doktryna spoteczna papieza Benedykta
XVI. Gléwny problem badawczy sprowadza si¢ do pytania: W jaki sposob papiez Benedykt
XVI postrzegat rol¢ i zadania wladzy politycznej we wspotczesnym panstwie? Podstawe dla
prowadzonych badan stanowia przede wszystkim Encykliki papieza Benedykta XVI oraz
inne wazne dokumenty Kosciola katolickiego wydane w okresie jego pontyfikatu. Na pod-
stawie ich analizy zauwazy¢ mozna, ze Papiez w rozwijanym przez siebie nauczaniu spo-
tecznym podkreélal, ze istnienie wladzy politycznej jest czyms naturalnym i nieodzownym,
wpisujacym si¢ w porzadek stworzenia. W duchu tradycji nauczania spotecznego Kosciota
przypominat, Ze panstwo jest celem samym w sobie realizujacym si¢ poprzez dobro wspolne.
Dobro wspélne Ojciec Swicty widziat w nierozerwalnej relacji ze sprawiedliwoscia defi-
niowang jako porzadek prawny ustalany w oparciu o kryteria moralne. W zwigzku z tym
Benedykt XVI glowne zadanie polityki widziat w poddawaniu wiadzy sankcjonowanemu
moralnie prawu. Z takiego punktu widzenia za najlepszy ustr6j polityczny dla wspotcze-
snych spoleczenstw uznawat demokracj¢ gwarantujacg udziat spoteczenstwa w procesie sta-

nowienia prawa.

Gracjana Dutkiewicz

Wladza polityczna a religia

W Polsce coraz czgsciej obserwuje si¢ zwiazki Kos$ciota z wladza i elita polityczna.
Jak jest zatem obecnie rola Kosciota w zyciu politycznym kraju i jakie sa skutki jej ingerencji
w to zycie. Celem niniejszego referatu jest ukazanie wybranych zwiazkéw pomiedzy wtadza
polityczna a religia. Zwiazkow, ktore w opinii autora autora wptywaja na kierunek i charak-

ter zmian zachodzacych w zyciu spoleczno-politycznym panstwa.

Stanistaw Musial

Laicka Francja a problem imigracji

We Francji nardd rozumiany jest jako naréd obywatelski, czyli taki, ktory ksztatto-
wat si¢ w zaleznoS$ci od panstwa. Przynalezno$¢ do wspolnoty politycznej, jaka jest panstwo,
poprzez obywatelstwo oraz przynalezno$¢ do narodu jest tam traktowane jako tozsame. Ak-
tualna konstytucja francuska w swym pierwszym artykule wskazuje, iz Francja jest pan-

stwem laickim, co implikuje $ciste oddzielenie w zyciu publicznym sfery religijnej od pan-
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stwowej. Ponadto zasada laicko$ci i rowno$ci wobec prawa, gwarantowane przez Republike
Francuska, uniemozliwiaja danej grupie staranie si¢ o status mniejszosci religijnej, etnicznej
badz narodowej. To klasyczne, republikanskie ujecie narodu, jest w ostatnich dwudziestu
kilku latach przedmiotem ozywionej dyskusji politycznych. Wynika to ze zmian, jakie doko-

naly si¢ w strukturze etnicznej spoteczenstwa francuskiego za sprawa migracji.

Svitlana Lizakowska
Odpowiedzialno$¢ spoleczna i dobroczynno$é w panstwie demokratycznym.
Zagadnienia motywacji

Motywacja i jej wplyw na odpowiedzialnos$¢ spoteczng w panstwie zalezy od sys-
temu warto$ci jednostki, jej gotowos¢ do okreslonego sposobu dziatania, ktore obejmuje,
po pierwsze, wspolny system warto$ci jednostki, a po drugie, system postaw spotecznych.
Zagadnienie wptywu motywacji na dobroczynnosci jest bardzo szerokie - od religijnych
przekonan, potrzeby pomocy, do mozliwosci zaoszczgdzenia na obnizeniu podatkdéw. Wiele
motywow o charakterze racjonalnym, ekonomicznym maja odniesienie do konkretnej sytu-
acji i zapewniaja dopasowanie jednostki do warunkow, ktore realnie istnieja. Poziom kultury
duchowej i moralnej cztowieka przejawia si¢ nie tylko w zrozumieniu fenomenu i istoty
dobroczynnosci, ale takze w strukturze motywow tej dziatalno$ci, wyboru jej formy 1 instru-

mentow.

Anna Solarz
Religia i badanie polityki zagranicznej pafnstwa - wyzwania metodologiczne
Religion and foreign policy analysis - methodological challenges

Badanie polityki zagranicznej (foreign policy analysis, FPA) tworzy autonomicz-
ng subdyscypling w ramach nauki o stosunkach miedzynarodowych. Zagadnienie wigczenia
czynnika religijnego do badan nad polityka zagraniczng jest rzadko poruszane w literaturze
przedmiotu i niesie ze soba wiele wyzwan. Problemem pozostaje m.in. odpowiedz na py-
tanie, jaka metode wykorzysta¢ do badania religii. Dwa najbardziej rozpowszechnione po-
dejécia to “metodologiczny ateizm” i “metodologiczny agnostycyzm”. Na uwage zashuguje
postulat wyodrebnienia w ramach stosunkéw migdzynarodowych migdzynarodowej teologii
politycznej oraz podejscie kwantowe do nauk spotecznych.

skoskk

Foreign policy analysis (FPA) has autonomous subdisciplinary status within IR.

The issue of the inclusion of a religious factor in foreign policy research is rarely discussed
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in the literature of the subject and presents many challenges. One problem among others is
the answer to the question of what method should be used to study religion. The two most
widespread approaches are the ,,methodological atheism” and the ,,methodological agnosti-
cism.” It is worth mentioning the postulate to create international political theology to deal

with religion in IR and the quantum approach to social sciences.

Wojciech Szczerba
Kryzys imigracyjny XXI wieku a koncepcja Imago Dei
The concept Imago Dei and the refugee crisis

There is no question that refugee crisis constitutes one of the major problems of
XXI century, called so often ‘the age of migration’. According to the 2016 report of UN-
HCR, there are more than 65 million forcibly displaced people in the world. On average
every minute there are 24 people displaced from their homes. 51% of them are children. The
countries of Central Europe, especially the Visegrad Group has openly criticized and recently
rejected the previously accepted EU policy toward refugees, establishing quotas ascribed to
the member countries. Polish government, especially after the election in 2015, advocates the
Visegrad perspective. How theology can help in the assessment of the refugee crisis? How
can it complement studies of other fields? The paper focuses mainly on the concept of Imago
Dei in a broad theological perspective (both diachronic and synchronic) not restricted only
to Christian thought (also referring to Judaistic, Islamic and Greek concepts). It tries to show
how the notion of the Image of God both in protological, soteriological and eschatological
perspective can serve in understanding of the situation of forcibly displaced people in the
beginning of XXI century. According to the author of the article, the concept of Imago Dei
in the thought of the Protestant theologian Jurgen Moltmann can be well applied as a herme-

neutical perspective on the contemporary crisis.

Zbigniew Karpus
Opieka religijna nad jenicami wojennymi i internowanymi w obozach w Polsce
w latach 1919-1922

Podczas walk o niepodlegtos¢ (w latach 1918 - 1921) na terenie Polski funkcjono-
waty obozy dla jencow wojennych (Rosjan, Ukraincow, Litwinow) i internowanych (Rosjan,
Ukraincow). W obozach dla jencow wojennych i internowanych (zostaly one zbudowane
podczas 1 wojny $wiatowej przez Niemcow i Austriakow) znajdowaly si¢ pomieszczenia
(kaplice), w ktorych przebywajacy w obozach mogli korzysta¢. Postuge duchowa w obozach

sprawowali duchowni, r6znych wyznan (prawostawni, greko-katolicy), ktérzy dostali si¢
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do polskiej niewoli. Opieke nad Zydami przebywajacymi w polskich obozach sprawowaty
Zydowskie Gminy Wyznaniowe dziatajace w miejscowosciach w poblizu obozow. W przy-
padku braku duchownych opieke duszpasterska nad jencami w polskich obozach §wiadczyli
kapelani Wojska Polskiego réznych wyznan. Duchowni ci migdzy innymi wystawiali karty
zgonu jencow, ktorzy zmarli w obozach. Obozy dla jencow wojennych dziataty w Polsce
do konca 1921 r., natomiast ostatni ob6z dla internowanych (Ukraincéw i Rosjan) istnial do

potowy 1924.

Edward Jelinski

Patriotyzm jako warto$¢ chrzescijanska - spojrzenie teoretyczne

Jacek Bartyzel
Spor Erika Petersona i Carla Schmitta o mozliwos¢ katolickiej teologii
politycznej

W latach 20. XX wieku, protestancki teolog i historyk Kosciota starozytnego Erik
Peterson oraz wychowany w tradycji katolickiej prawnik i filozof polityki Carl Schmitt,
wyktadali na tym samym uniwersytecie w Bonn. Nie bez wpltywu zawigzanej wowczas
przyjazni oraz rozmow, ktore obaj uczeni prowadzili, Peterson zblizal si¢ coraz bardziej
do katolicyzmu, ostatecznie konwertujac w 1930 roku. W tym samym czasie Schmitt,
po czgséci z powoddow osobistych (rozwdd 1 ponowne, niesakramentalne matzenstwo), po
czescei z powodu ewolucji ku heglizmowi, oddalit si¢ od Kosciota katolickiego, a w 1933
roku wstapit do partii nazistowskiej. Peterson potegpit jego zachowanie oraz oskarzyt
bytego przyjaciela o to, ze (zawarta w ksiazce Schmitta z 1936 roku o Hobbesie) polemika
z potestas indirecta Koéciota wzgledem panstwa oznacza faktycznie wyrzeczenie si¢ bycia
chrzescijaninem i zdecydowania si¢ na poganstwo. Co wigcej, w swoim stynnym eseju
71935 roku Monoteizm jako problem polityczny, poswigconym zasadniczo teologii imperialnej
Euzebiusza z Cezarei, zaatakowat posrednio (w przypisie i bez wymieniania nazwiska)
Schmitta, kategorycznie wykluczajac sama mozliwos$¢ ortodoksyjnej (bo trynitarnej, a nie w
sposob prosty monoteistycznej) teologii politycznej, czyli pojecia, ktdre Schmitt wprowadzit
do nauki o prawie i panstwie w 1922 roku, ujmujac je wowczas socjologicznie, jako analogi¢
pomiedzy pojeciami teologicznymi a prawno-politycznymi. Schmitt odpowiedzial na 6w
atak dopiero po 35 latach (a dziesieciu po $mierci Petersona) w Teologii politycznej 2, gdzie
w wieloraki sposob starat si¢ dowies¢ bezzasadnosci wykluczenia (Erledigung) katolickiej
teologii politycznej li tylko na podstawie jednego nieudanego (bo zapewne skazonego

arianskim monarchianizmem Euzebiusza) modelu ,,monoteizmu politycznego”.
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Lukasz Kutylo
Przemiany religijne w Europie Wschodniej. Rozwazania w oparciu o dane em-

piryczne

Wraz z upadkiem systemu komunistycznego dato si¢ zaobserwowaé¢ w dawnych
krajach Zwiazku Radzieckiego procesy desularyzacji, sugerujace, ze ma nich miejsce proces
odrodzenia religijnego. W swoich rozwazaniach chciatbym skupié si¢ na kilku problemach,
ktére wprost zwigzane sa z tymi przemianami religijnymi. Przedmiotem uwagi zamierzam
uczyni¢ to, czym jest to odrodzenie religijne, jakie czynniki maja na nie wplyw oraz - wresz-
cie - jakie sg jego przejawy. Pod wieloma wzgledami proces ten zdaje si¢ przypominaé zjawi-
ska majace miejsce w $wiecie muzutmanskim. Czy jednak taka interpretacja jest wtasciwa?
W referacie ograniczytem si¢ do trzech panstw dawnego Zwigzku Radzieckiego: Biatorusi,
Rosji 1 Ukrainy. Rozwazania oparlem za$ na danych pochodzacych z badania zrealizowane-

go przez osrodek PEW Research.

SEKCJA XVI
DIALOG MIEDZYRELIGIJNY

Koordynator: Prof. dr hab. Andrzej Wojtowicz

Zakres tematyczny:

“ ... ktorzy jestesmy dissidents de religione ( r6zni w wierze) pokdj migdzy soba zachowac,

a dla réznicy wiary i odmiany w kos$ciotach krwi nie przelewac... ,, (Akt Konfederacji War-

szawskiej, 1573). Dialog znaczy ( gr. dialogos) rozmowa. Rozmowa wymaga szczegodlnej
dojrzatosci. Uzywamy — bywa — dialogu w konfrontacji z innymi ludzmi, spoteczenstwami,
kulturami. Osiagniecie religijnej dojrzatosci oznacza takze odpowiedzialno$¢ za innych.
Dialog migdzy religiami jest ich tematem w ostatnich dekadach. Stat si¢ podstawowa forma
komunikacji w ich wnetrzu 1 na zewnatrz. Samo stowo ,,dialog” jest najbardziej odpowie-
dzialna kategorig kultury nowoczesnej. W przesztosci miato tez ciemng strong(J. Conrad,
Heart of Darkness). Mowiac tak, jestesmy $wiadomi, gdzie i kiedy taki byto. Swiadomo$é
ta nasila si¢ szczeg6lnie w nowoczesnej mysli chrzescijanskiej. Jest obecna takze w innych
religiach, odpowiednio do ich miejsca w strukturze nowoczesnosci. Interreligijny dialog jest
miarg kulturowej dojrzatosci nowoczesnosci, warunkiem podjecia odpowiedzialnosci za
swiat. Jesli religie co$ znacza, moga podota¢ wspolnie temu wyzwaniu. Dialog migdzyreli-

gijuny moéwi, ze mozemy zy¢ razem bez przemocy. Niepodobna dojs¢ do tego bez dialogu.
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W miarg jak rozne religijne tradycje i denominacje podejmuja wspolne dziatania — jak stato
si¢ to po Vaticaum II —dialog przechodzil przez rézne napigcia i fazy. W kazdym przypadku
zadat i nadal Zada nowych stylow religijnoséci i nowego stylu swiadomosci kulturalne;j.
Sekcja ,,Dialog Migdzyreligijny” pracuje na réznych polach studiéw religioznaw-
czych. Chcemy rozpoznawac wielostronne i wielopoziomowe zjawisko miedzyreligijnego
dialogu tak jak ono dane jest w pracach historykdw, socjologdéw, antropologow, filozofow ,

teologow, stowem ,przez wspotczesne religioznawstwo.
Miejsce/Venue: 15 wrze$nia 2017, Wydziat Teologiczny, Sala 1, godz. 16.00 — 17.30

Program sekcji/Workshops Programme:

Dr Andrzej Gielarowski - Nicjednoznaczno$¢ pojecia dialogu migdzyreligijnego/
The Ambiguity of the Concept of Interreligious Dialogue

Dr Lukasz Perlikowski - Dialektyka racjonalno$ci — wymiar religijny/ Dialectics
of rationalities — religious dimension

Ks. dr hab. Michal Dro6zdz - Inny jako osoba w dialogu migdzykulturowym
— inspiracje personalne

Dr Aleksandra Skowron - Koncepcja dialogu migdzyreligijnego w ujeciu Abego
Masao (1915 —2006) — analiza z perspektywy hermeneutycznej

Dr Mieszko Ciesielski - Tomasa Halika pytanic o dialog migdzy teizmem
i ateizmem. Proba odpowiedzi

Mgr Andrei Ahapau - Dialog mi¢dzyreligijny w ujeciu Benedykta XVI

Dr Anna Wieradzka-Pilarczyk, Prof. dr hab. Elzbieta Rydz - Psychologiczne
metody pomiaru otwartosci na dialog miedzyreligijny/ Psychological

methods of measuring openness towards interreligious dialogue

Streszczenia/Abstracts

Andrzej Gielarowski
Niejednoznaczno$¢ pojecia dialogu miedzyreligijnego
The Ambiguity of the Concept of Interreligious Dialogue

W réznych nurtach dialogu migdzyreligijnego dostrzegamy odmienne ujgcia dia-
logu, ktore wplywaja na zréznicowanie sensu catego zagadnienia. Inkluzywizm (K. Wojtyta
— Jan Pawet II) wychodzi od uj¢cia dialogu jako wymiany mysli, wzajemnego ubogacenia
i $wiadectwa. Mowi si¢ tez o dialogu jako realizacji moralnego nakazu mito$ci blizniego

i budowania ogdlnoludzkiej wspolnoty. Pluralizm (R. Panikkar) jako droge do budowania
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wspolnoty migdzyludzkiej postrzega dialog, ktory niesie ze sobg relatywizacj¢ wiasnych po-
gladoéw. W spotkaniu z innymi tradycjami religijnymi winni$my zrezygnowac z dazenia do
posiadania prawdy na rzecz uznania wielo$ci drég do niej. Od rozumienia dialogu zaleza
takie kwestie jak: mozliwo$¢ dialogu migdzyreligijnego; cel tego dialogu; tozsamos¢ religij-
na wchodzacych w dialog; ostateczny sens dialogu migdzyreligijnego. Aby te zagadnienia
postawi¢ trzeba rozwazy¢ gldwne roznice i podobienstwa wskazanych uje¢ dialogu, gdyz
wieloznaczno$¢ tego pojecia to zasadnicza trudno$¢ wspotczesnej refleksji nad migdzyreli-
gijnym dialogiem.
sksksk

In various currents of interreligious dialogue we find different approaches to the
dialogue as such, which significantly diversify its meaning. Inclusivism (K. Wojtyla — John
Paul II) starts from the notion of dialogue as an exchange of thought, mutual enrichment
and testimony. The dialogue is also understood to fulfil the moral imperative to love one’s
neighbour and to embrace the unity of all people. Pluralism (R. Panikkar) as a way to create
interpersonal bonds proposes a kind of dialogue in which one’s own views get relativized.
In encountering other religious traditions we should relinquish the pursuit of truth, acknowl-
edging instead that there can be multiple paths to it. The accepted meaning of dialogue de-
termines such issues as very possibility of interreligious dialogue; its true purpose, religious
identity of'its participants and its ultimate sense. In order to properly address these issues one
has to take into account the principal differences as well as similarities of the above notions
of dialogue, since ambiguity of this concept constitutes a fundamental difficulty of modern

reflection on the dialogue.

Lukasz Perlikowski
Dialektyka racjonalno$ci — wymiar religijny
Dialectics of rationalities — religious dimension

Celem referatu jest przedstawienie religijnego wymiaru konfrontacji réznych ty-
péw racjonalnosci. Wywadd oparty jest o typologi¢ racjonalno$ci, w ramach ktorej wyrdz-
niamy: racjonalno$¢ niezakorzenienia, przedracjonalno$¢, racjonalno$é aksjologiczna, racjo-
nalno$¢ refleksyjng i racjonalnos¢ spekulatywnga. Relacje wystepujace migdzy tymi typami
racjonalnosci zostang odniesione do sporow doktrynalnych oraz prob dialogu migdzy religia-
mi. Dwa podstawowe rodzaje spordéw jakie rozréznimy to spory w ramach jednego typu ra-
cjonalnosci i spory migedzy ré6znymi typami racjonalnosci. Konsekwencje tego rozrdznienia

stanowig wtasciwg tres¢ konkluzji.
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The purpose of the paper is to present the religious dimension of the confronta-
tion of different types of rationalities. The argument is based on the typology of rational-
ity, in which we stand out: rationality of rootlessness, prerationality, axiological rationality,
reflective rationality and speculative rationality. Relations between these types of rationality
will be refer to doctrinal disputes and attempts at dialogue between religions. The two basic
types of disputes that we distinguish are disputes within one type of rationality and disputes
between different types of rationality. The consequences of this distinction are the proper

content of the conclusion.

Aleksandra Skowron
Koncepcja dialogu miedzyreligijnego w ujeciu Abego Masao (1915-2006) —
analiza z perspektywy hermeneutycznej

Celem referatu jest analiza koncepcji dialogu migdzyreligijnego przestawionej
przez Abego Masao (1915-2006), przedstawiciela trzeciej generacji filozoficznej szko-
ly z Kioto zalozonej przez Nishid¢ Kitard (1870-1945). Ujecie Abego, ktory przez wiele
lat swego zycia zaangazowany byl w dialog mig¢dzyreligijny, wiaze si¢ z dwoma istotny-
mi kwestiami: z podjeta przez niego proba wpisania wlasnej religii (zen) w duzo szerszy
kontekst innych wyznan i §wiatopogladow; z jego potrzeba odnalezienia pewnego sensu
w wielodci i rozmaitosci stanowisk, z ktorymi si¢ zetkngl. Ze wzgledu na ztozono$é
stanowiska Abego jego analiza wymaga transdyscyplinarnego podej$cia uwzglgdniajacego
wielo$¢ punktow widzenia. Odnoszac si¢ do réznych teorii hermeneutycznych (np.
Gadamera), ze szczegélnym uwzglednieniem hermeneutyki migdzyreligijnej, autorka
bada zatem fundamentalne zalozenia podej$cia Abego, a takze strategie hermeneutyczne
stosowane przez niego w rozwazanym dialogu. Autorka uwzglednia takze problem uczué
religijnych tak waznych w kontekscie dialogu miedzyreligijnego, w ktoérym biora udziat
zazwyczaj gorliwi wyznawcy, z ktorych kazdy przekonany jest o prawdziwos$ci jego wiasnej
religii.
Mieszko Ciesielski

Tomasa Halika pytanie o dialog miedzy teizmem i ateizmem. Préba odpowiedzi

Czeski teolog, ks. Tomas Halik stawia postulat wyraznego otwarcia si¢ ludzi wie-
rzacych na §wiatopoglad ateistyczny, domaga si¢ autentycznego dialogu miedzy teizmem
i ateizmem. Wydaje si¢ jednak, ze autor ten nie przedstawia wyraznie koncepcji, na czym
owo otwarcie i dialog powinien polegac. W referacie zostanie przedstawiona proba odpowie-

dzi na postawiony przez Halika postulat. Rozwijany przez nizej podpisanego teizm umiar-
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kowany z ideg mitosiernie samounicestwiajacego si¢ Boga wydaje si¢ by¢ koncepcja, ktora
integruje teizm i ateizm oraz moze zosta¢ zaakceptowana zarowno przez osoby wierzace, jak

i niewierzace.

Andrei Anapau

Dialog miedzyreligijny w ujeciu Benedykta XVI

Od samego poczatku swojego pontyfikatu Benedykt XVI widzial wtasny ponty-
fikat jako pewnego rodzaju kontynuacje dziatan i strategii swojego poprzednika §w. Jana
Pawta II. W tydzien po wyborze na Stolice Piotrowa nowy Ojciec Swiety spotkat si¢ w sali
Klementynskiej z przedstawicielami Kos$ciotow, wspolnot koscielnych oraz innych religii.
Papiez pozdrowit wérod zebranych miedzy innymi wspolnote muzutmanska, doceniajac po-
dejmowany do tej pory wspolny wysitek nad budowaniem dialogu miedzy chrzescijanstwem

a islamem.

Papiez Benedykt XVI mowi o gtéwnych wyzwaniach, ktore decyduja o ducho-
wym klimacie epoki, sa to idee: relatywizm, agnostycyzm, sekularyzacja, laicyzacja, de-
chrystianizacja, rozne formy materializmu. Te ideologie ostabiaja sfere duchowa poprzez
usuwanie perspektywy transcendentej. Z kolei to ma swoje przelozenie na zycie religijne
czlowieka. Cechuje je indyferentyzm, staje si¢ ono coraz bardziej mgliste i zdeformowane.
Niepokoi panteizm, powrét do dawnych kultow poganskich, ezoteryzm, spirytyzm, poszu-
kiwania doswiadczen pseudoreligijnych, sekty oraz inne wypaczenia w dziedzinie religijne;.
W swoim referacie zaprezentuje koncepcje dialogu miedzyreligijnego w ujeciu Benedykta

XVI oraz wyciagne wnioski, do czego ten dialog ma doprowadzic.

Anna Wieradzka-Pilarczyk, Elzbieta Rydz
Psychologiczne metody pomiaru otwarto$ci na dialog miedzyreligijny

Psychological methods of measuring openness towards interreligious dialogue

Celem prezentacji jest ukazanie prac psychologéw religii nad konceptualizacja
pojecia dialogu miedzyreligijnego oraz konstrukcja metod pomiaru tego zjawiska. Przedsta-
wione zostang, m.in.: 1) Poskala Ksenozofii ze Skali Schematow Religijnych (The Religious
Schema Scale) (Streib, Hood, Klein, 2010) — do pomiaru poziom dialogu mig¢dzyreligijnego;
2) Skala Tolerancji Religijnej (Religious Tolerance Scale) (Putnam, Campbell, 2010) — do
pomiaru poziomu tolerancji religijnej; 3) Skala Postaw wobec Roznorodnosci Religijnej (At-

titude Towards Religious Diversity Scale) (Gawali, Khattar, 2016).
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Autorzy zaprezentuja efekt pracy nad wilasng metoda pomiaru tego zjawiska,
a mianowicie Inwentarz Gotowosci Wejscia w Dialog Miedzyreligijny (Rydz, Bartczuk, Wie-
radzka-Pilarczyk, 2017), stuzacy do pomiaru poznawczych, emocjonalnych i behawioral-
nych aspektow otwartosci (gotowosci) na dialog migdzyreligijny wsrdd osob dorostych.

skskosk

The aim of the presentation is to show the work of religion psychologists on the
conceptualization of interreligious dialogue and construction of psychological scales mea-
suring this phenomenon. They include: 1) Religious Schema Scale (Streib, Hood, Klein,
2010) - measure of the level of interreligious dialogue; 2) Religious Tolerance Scale (Put-
nam, Campbell, 2010) - measure of the level of religious tolerance; and 3) Attitude Towards
Religious Diversity Scale (Gawali, Khattar, 2016).The authors present work on their own
method of measuring this phenomenon, namely, Readiness for Interreligious Relations In-
ventory (Rydz, Bartczuk, Wieradzka-Pilarczyk, 2017), which assesses cognitive, emotional

and behavioral aspects of openness (readiness) to interreligious dialogue among adults.

Michal Drozdz

Inny jako osoba w dialogu mi¢dzykulturowym - inspiracje personalne

SEKCJA XVII
BIBLIA W DIALOGU KULTUR I WYZNAN

Koordynator: Ks. prof. dr hab. Dariusz Kotecki

Zakres tematyczny:
Temat sekcji wyznacza obecnos¢ Ksigg Starego i Nowego Testamentu w dialogu

wyznan i kultur
Miejsce/Venue: 15 wrzesnia 2017, Wydziat Teologiczny, Sala 11, godz. 13.00 — 14.30
Program sekcji/Workshops Programme:

Ks. Prof. UKSW Maciej Bala - Fenomenologiczna interpretacja Paschy
Chrystusa. Propozycja E. Falque’a/ Phenomenological interpretation of
Passover of Christ. E. Falque’s proposal

Dr Robert Grzywacz - Biblia jako $wiadectwo relatywnego absolutu w mysli
Paula Ricoeura/ The Bible as a testimony of a relative absolute in Paul

Ricoeur>s thought
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DrMalgorzata Jankowska - Nowy Testament jako kod kulturowy —reinterpretacje
kanonu/ The New Testament as a cultural code: reinterpretations of the

canon
Streszczenia/Abstracts

Ks. Maciej Bala
Fenomenologiczna interpretacja Paschy Chrystusa. Propozycja E. Falque’a

Phenomenological interpretation of Passover of Christ. E. Falque’s proposal

Czy filozof moze zastapi¢ egzegete? Czy istnieja filozoficzne interpretacje Pisma
Swigtego? Wspotczesna hermeneutyka i fenomenologia podejmuja si¢ whasnej interpretaciji
Biblii. Przyktadem jest francuski fenomenolog E. Falque, ktory w monumentalnym dzie-
le Triduum philosophique dokonuje reinterpretacji misterium paschalnego z perspektywy
fenomenologicznej. Celem referatu jest analiza zasadno$ci samej metody interpretacji
fenomenologicznej Biblii oraz jej mozliwych oddzialywan na wspodtczesng biblistyke.

sksksk

Can a philosopher replace an exegete? Are there philosophical interpretations
of Scripture? Contemporary hermeneutics and phenomenology undertake their own inter-
pretation of the Bible. An example is the French phenomenologist E. Falque who, in the
monumental work of the Triduum philosophique, reinterprets the paschal mystery from
a phenomenological perspective. The purpose of the paper is to analyze the appropriateness
of the method of the phenomenological interpretation of the Bible and its possible impacts

on contemporary biblisics.

Robert Grzywacz
Biblia jako Swiadectwo relatywnego absolutu w mysli Paula Ricoeura

The Bible as a testimony of a relative absolute in Paul Ricoeur’s thought

W wypracowanej przez Paula Ricoeura hermeneutycznej filozofii religii uwaza
on pierwotne modalnosci biblijnego dyskursu za wielorakie formy wyznania wiary. Temu
polifonicznemu jezykowi Biblii przyznaje on status dyskursu poetyckiego, objawiajacego
poprzez dyskursowe konfiguracje pewien “$wiat” - wlasnie swiat biblijny. Gdy 6w poetyc-
ki dyskurs religijnych przekonan zostaje utrwalony na pis$mie, staje si¢ tekstem, uzyskujac
autonomi¢ semantyczng, a do tego przybiera charakter tekstu kanonicznego. Jako taki, zna-

mionuje go z jednej strony regulowany pluralizm interpretacyjny, a z drugiej domknigcie
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tekstualnego korpusu, kulminujace w swoistym autorytecie w odniesieniu do wspdlnoty wie-
rzacych. Ujety w takich kategoriach dyskurs biblijny moze by¢ potraktowany jako pisemne
$wiadectwo religijnych przekonan. W tym wypadku Biblia zostaje wlaczona w specyficzng
problematyke¢ hermeneutyki $wiadectwa i usytuowana w pluralistycznym konteks$cie. Funk-
cjonuje wowczas jako swoisty relatywny absolut. Rekonstrukcyjna analiza kluczowych dla
tej problematyki tekstow P. Ricoeura pozwala ukaza¢ walory i oceni¢ uzytecznos¢ takiego
modelu biblijnego dyskursu w sytuacji pluralizmu.
skskk

In Paul Ricoeur’s hermeneutic philosophy of religion, the author considers the
original modalities of biblical discourse as multiple forms of profession of faith. This poly-
phonic language of the Bible is viewed as a kind of poetic discourse which reveals by means
of discursive configurations a certain ,,world” - the biblical world. When this poetic discourse
of religious beliefs is fixed by writing, it becomes a text, provided with a semantic autonomy
and the character of a canonical text. As such, it is characterized by regulative interpretive
pluralism on the one hand and, on the other, the closure of a textual corpus culminating in
a specific authority with respect to a community of believers. The Bible discourse understood
in such terms can be treated as a written testimony of religious beliefs. In this case, the Bible
shares some number of specific problems which characterize the hermeneutics of testimony
and situate it in a pluralistic context. It functions then as a relative absolute. The study pro-
poses a reconstructive analysis of the key texts of P. Ricoeur relevant to this issue and it is
an attempt to establish advantages and validity of such a model of biblical discourse in our

pluralistic societies.

Malgorzata Jankowska
Nowy Testament jako kod kulturowy — reinterpretacje kanonu

The New Testament as a cultural code: reinterpretations of the canon

The aim of my speech is to analyze the philosophical, ideological and literary us-
ages of the content of the New Testament. Making such an analysis from the perspective of
semiotics of culture one can notice that a canon serves as a code for multiple new messages.
From the semiotic point of view such transcoding may be regarded not only as an example of
the so-called creative translation (e.g. from one semiotic system into another) but as a kind
of a cultural mnemotechnique as well. It appears that the Holy Bible (even in the context of
secularization or postsecularism) serves as a precious archive of culturally valuable symbols,

motifs and poetics.
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I focus on the figure of Jesus of Nazareth which has been often “reinterpreted” and
“used” for the construction and popularization of new, even unorthodox or counter-canonical
ideas and worldviews. I would also like to discuss the so called “three quests” for historical

Jesus and their influence on modern literature.

SEKCJA XVIII
BADANIA NAD JEZYKIEM RELIGIJNYM

Koordynator: Prof. dr hab. Zbigniew Pasek

Zakres tematyczny:

Do sekcji/panelu zapraszamy wszystkich, ktorzy podejmuja naukowa refleksje
nad jezykowym wymiarem religii i religijnosci z réznych perspektyw badawczych:
filologicznej, socjolingwistycznej, pragmalingwistycznej, etnolingwistycznej etc. W obrebie
tak zakreslonego interdyscyplinarnego pola proponujemy szczegoélnie nastgpujace obszary
badawcze:

— specyfika jezyka religijnego i jego wlasnosci;

— styl religijny na tle innych stylow funkcjonalnych jezyka;

— problem genologii tekstow religijnych;

— przyktady analizy wspotczesnych tekstow religijnych;

— religia a literatura: religijne aspekty i tematyka literatury pigknej, literacki

wymiar tekstow religijnych;

— jezyk religijny jako zwierciadto wspodtczesnego spoteczenstwa i kultury.
Miejsce/Venue: 15 wrze$nia 2017, Wydziat Teologiczny, Sala Ila, godz. 12.00 — 14.30
Program sekcji/Workshops Programme:

Dr hab. Roman Marcinkowski - Specyfika jezyka religijnego Miszny/ The

Peculiarity of the Religious Language of Mishnah

Prof. dr hab. Zbigniew Pasek - Religia jako przeszkoda we wspolczesnym

dialogu kultur
Dr Beata Anna Polak - Literacki obraz niemocy religijnej na przykladzie Angeli
Truszkowskiej/ Literary image of religious impotence on the example of
Angela Truszkowska

Dr Arleta Szulc - O thumaczeniach greckich oxnvepo, oknvi odzwierciedlonych
w cerkiewnostowianskich redakcjach Ksiggi Psalmow/ On translations
of the Greek oxknveopa, oknvy reflected in CS redactions of the Book of

Psalms
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Dr Magdalena Lewicka - Dualar planetny ze zbiorow Muzeum Historycznego

w Biatymstoku

Dr Beata Abdallah Krzepkowska - Jezykowa konceptualizacja Matki w Koranie
Streszczenia/Abstracts

Rafal Marcinkowski
Specyfika jezyka religijnego Miszny
The Peculiarity of the Religious Language of Mishnah

Miszna stanowigca sedno judaizmu rabinicznego, istot¢ tradycji ustnej, zwanej
Tora Ustng, zostata spisana pod koniec II wieku n.e. w jezyku hebrajskim. Zanim jednak
ja spisano, istniata od wiekéw w przekazach ustnych, co pozwalato na lepsze zrozumienie,
aktualizacje praw Tory i dostosowywanie ich do zmieniajacych si¢ warunkow zycia, ale tez
wigzato si¢ ze skrotowa forma ustnego przekazu, postugujaca si¢ okreslonymi szablonami,
gdzie istotne tresci religijne zostaly wttoczone w utarte formutly i schematy, ktore staty si¢
cecha charakterystyczna tego jezyka, z czasem im dalej od spisania, tym trudniejszego do
odbioru ze wzgledu na nienaruszalne struktury jezykowe, co ze wspolczesnej perspektywy
moze sprawiaé wrazenie, szczeg6lnie dla poczatkujacych w tej dziedzinie, odwrotnego efek-
tu od zamierzonego, tzn. ze zamiast utatwi¢ zrozumienie Tory, forma przekazu tresci zde-
cydowanie je utrudnia. Jezyk Miszny nie jest zwyklym jezykiem, jak mogloby si¢ na pozor
wydawac, zawierajacym proste sformutowania przedstawiajace zwyczajne rzeczy. Naleza-
loby postrzega¢ go jako specyficzng odmiang naturalnej w owych czasach hebrajszczyzny,
stuzaca wylacznie do przekazu najistotniejszych tresci religijnych. Jakim jezykiem zatem

spisano Miszng? Jaka jest specyfika jezyka religijnego Miszny?

Autor wystgpienia jest gtownym redaktorem pierwszego polskiego opracowania
naukowego Miszny zawierajacego zarazem pierwszy polski przektad tego wielkiego dzieta
judaizmu talmudycznego.

kskk

Mishnah, which is the crux of Rabbinic Judaism, the essence of oral tradition called
Oral Torah, was written down in the Hebrew language in the late 2nd century A.D. However,
before it was written down, it existed in oral traditions, which allowed people to better un-
derstand, to bring Torah’s laws up to date and to adjust them to changes in living conditions;

however, it was also linked up with a short form of orally transmitted traditions using spe-
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cific templates, where important religious contents were put into stereotyped formulas and
schemes, which came to be a characteristic feature of this language. Over time, the greater
the distance from its writing down was, the more difficult it was for people to understand it
due to inviolable language structures, which, from a present-day perspective, may make an
impression — especially for the beginners — of an opposite effect of the intended one, that is
to say, instead of facilitating the understanding of the Torah, the form of the message content
makes it definitely more difficult. The language of the Mishnah is not an ordinary - as it might
seem - language containing simple formulations which present ordinary things. It should be
perceived as a specific variety of the Hebrew language of that time, which was used exclu-
sively to express the most important religious contents. What was then the language in which

Mishnah was written down? What is the peculiarity of the religious language of Mishnah?

The author of this paper is the Editor-in-Chief of the first Polish scientific edition
of Mishnah, which also contains the first Polish translation of this great Book of Talmudic

Judaism.

Beata Anna Polak
Literacki obraz niemocy religijnej na przykladzie Angeli Truszkowskiej

Literary image of religious impotence on the example of Angela Truszkowska

Na druga potowe XIX wieku (po powstaniu styczniowym) przypa-
da wzmocnienie ruchu religijnego kobiet, co ma odzwierciedlenie w pozostawio-
nym przez nie pismiennictwie dokumentarnym. To wlasnie zakony kobiece, czerpia-
ce inspiracje gtéwnie z inicjatyw zmartwychwstanczych, ktadty nacisk na postawy
mistyczne i wydaly z siebie takie pionierki zycia wewngtrznego jak: Maria Kolum-
ba Biatecka (tercjarki dominikanskie), Franciszka Siedliska, Angela Truszkowska,
Celina Borzecka (zmartwychwstanki) czy Marcelina Darowska (niepokalanki).
Proponuje przyjrzeé si¢ literackiemu obrazowi kobiety religijnej — na przyktadzie dokonan
i zarazem religijnej niemocy Angeli Truszkowskiej (w dwudziestym wieku beatyfikowanej).
,Niemoc religijna” dotyczyla w jej przypadku zaro6wno przezy¢ wewngtrznych, jak i ograni-
czen zewngtrznych — instytucjonalnych i spotecznych. Chcg zwroci¢ uwage przede wszyst-
kim na aspekty sttumienia i przekierowania pragnien Truszkowskiej w jej burzliwej relacji
z Honoratem KoZminskim, a takze na ideologizacj¢ jej postaci w pozniejszej hagiografii.
Historia Angeli Truszkowskiej to dobry klucz do rozumienia istotnych aspektow polskiej

mentalnosci religijnej — takze naszej epoki.
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For the second half of the nineteenth century (after the January uprising) falls
strengthening of women’s religious movement, which is reflected in the documentary litera-
ture left by these women. It was the feminine orders, inspired be the resurrectionist initia-
tives, that stressed the mystical and issued such pioneers of the inner life as Maria Columba
Bialecka (Penitent Dominican), Franciszka Siedliska, Angela Truszkowska (Terciary), Ce-
lina Borzecka (Resurrectionists) and Marcelina Darowska (Servants of the Immaculate).
I will take a look at the literary image of religious women — taking as example the personal
achievements and at the same time the religious impotence of Angela Truszkowska (beati-
fied in the twentieth century). “Religious impotence” means in her case both internal and
external constraints — personal, institutional and social. I want to draw attention primarily
on aspects of suppression and redirection of Truszkowska’s desires in her turbulent relation-
ship with Honorat Kozminski, as well as the ideologisation in the later hagiography of her.
The story of Angela Truszkowska is a good key to understanding important aspects of the

Polish religious mentality - also for our era.

Arleta Szulc

O tlumaczeniach greckich oxnvope, cknviy odzwierciedlonych w cerkiewno-
stlowianskich redakcjach Ksiegi Psalméw

On translations of the Greek oxivopa, oknvi] reflected in CS redactions of the Book

of Psalms

W referacie rozwaza si¢ stowianskie odpowiedniki greckich leksemow oxfvopa,
oknvi, tj. selo, krovs, (vb)selenije, ziliste, oCrpste, sénb, kasta, skinija, taina w wybranych
(staro-)cerkiewnostowianskich wersjach Psatterza. Dokonuje si¢ pordéwnawczej analizy se-
mantycznej (kontekstualnej) i ilo§ciowej uzy¢ rozwazanego stownictwa. Wskazuje si¢ na po-
dobienstwa i roznice w jego doborze w poréwnywanych tekstach. Podaje si¢ objasnienia za-
obserwowanych roznic. Analizg ilustruje si¢ odpowiednim materiatem egzemplifikacyjnym.
Podkresla si¢ wyrazng analogie w stosowaniu badanych wariantow (s)cs. w reprezentantach
wigkszosci porownywanych redakcji psalterzowych (archaicznej, mieszanej archaiczno-ru-
skiej, ruskiej albo wschodniobulgarskiej, norowskiej, atonskiej), eksponujac w tym zakresie
specyfike redakcji cyprianowskiej (na inny niz w pozostatych redakcjach wybdr np. migdzy
wariantami selo — selenije mialy tu wpltyw zmiany w ich semantyce). Zauwaza si¢ przewage
frekwencji selo jako odpowiednika oxfvopa oraz krovs jako odpowiednika cknvr|. Zwraca
si¢ uwage na preferowanie stownictwa ogdlnego zamiast konkretnego, wigzac to z uwarun-

kowaniami spoteczno-kulturowymi $rodowiska jezykowego Stowian.
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In the paper Slavonic equivalents of the Greek words okfvopa, oknvy, i.e. selo,
krovs, (vb)selenije, ziliSte, ocreste, sénsp, kasta, skinija, taina in selected (O)CS versions of
the Psalter are discussed. The comparative semantic (contextual) and quantitative analysis
of the use of the vocabulary considered is carried out. Resemblances and differences in the
choice of the words among the texts confronted are mentioned. The explanation of the dif-
ferences observed is given and the analysis is illustrated with appropriate exemplification.
A distinct analogy in the use of the (O)CS lexical variants among the representatives of the
most of the Psalter redactions compared (Archaic, mixed Archaic-Russian, Russian or East-
Bulgarian, Norov, Athonite) is underlined and a specific characteristic of the Cyprian redac-
tion in this respect is exposed (other choices here e. g. between the variants selo — selenije
than in the rest of the redactions were influenced by the changes in their meanings). The high-
est frequency of selo as an equivalent of oxkfivopa and of krove as an equivalent of oxnvn
is noticed. Preference of the use of the general words analysed to the concrete ones (which
must have been connected with the socio-cultural conditions of the language of the Slavs) is

taken into consideration.

Magdalena Lewicka

Dualar planetny ze zbioré6w Muzeum Historycznego w Bialymstoku

Analizowany przez autorke material reprezentuje jeden z rodzajow tatarskich
ksiag r¢kopismiennych sktadajacych si¢ na bogaty dorobek pi$mienniczy Tatarow WKL,
ktorego rozwdj i jedyny w swoim rodzaju charakter nierozerwalnie zwigzane sg z historia
osadnictwa ludnosci tatarskiej na terenach Wielkiego Ksigstwa Litewskiego. Pismiennic-
two to, ktore rozkwitlo pod wptywem ozywienia duchowego doby renesansu i reformacji,
aw chwili obecnej stanowi najwazniejsza i najbogatsza czgs$c tatarskiej spuscizny kulturowej,
uznane zostalo za zjawisko szczegolne, swoisty fenomen, ktoremu przypisuje si¢ ogromna
warto$¢ duchowa, literacka i kulturowa. Ow fenomen zawiera si¢ w niezwyktym potaczeniu
elementow z pozoru przeciwstawnych i wzajemnie wykluczajacych sig, a jednak doskonale
wspoltgrajacych tak w zyciu spotecznym, jak i w tworczosci literackiej Tatarow polsko-litew-
skich, mianowicie — orientalnej kultury islamu z kulturg chrzescijanstwa. Pierwiastki dwoch
roéznych kultur, religii i tradycji wzajemnie si¢ przenikaja zar6wno na plaszczyznie teksto-
logicznej, jak i jezykowej tatarskich zabytkow rekopismiennych, bowiem ich gtéwne cechy
(obok rekopismienno$ci i anonimowosci autorow to wielojezycznos$¢ (warstwa orientalna:

jezyki arabski i turecki, rzadziej perski; warstwa stowianska: polszczyzna pénocnokresowa
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w poczatkowym stadium jej powstawania, jezyk starobiatoruski), znaczne zré6znicowanie
tematyczne (warstwa orientalna: muzulmanskie pismiennictwo komentarzowe, fabularne,
dewocyjne, liturgiczne, pouczajace, magiczno-prognostyczne, warstwa stowianska: ada-
ptacje fragmentéw badz catych tekstow literatury judeo-chrzescijanskiej, utwory fabularne
pochodzenia staropolskiego), wreszcie element najbardziej wyr6zniajacy te literature, a mia-
nowicie — sposob notacji, polegajacy na wylacznym zastosowaniu do zapisu sktadajacych si¢

na zawarto$¢ ksiag tekstow alfabetu arabskiego.

Beata Abdallah Krzepkowska

Jezykowa konceptualizacja Matki w Koranie

Koran, $§wigta ksigga muzutmanow stanowi tekst zrodtowy dla wielu poje¢, inne
znow redefiniuje i przydaje im wymiaru aksjologicznego. Koran szczegoélnie duzo miejsca
poswigca etyce zycia spotecznego 1 zycia rodzinnego w szczegdlnosci. Koran definiuje na
nowo role w rodzinie zastepujac wartosci spoteczenstwa plemiennego nowg etyka. Referat
jest proba jezykowej konceptualizacji Matki w Koranie w ramach metodologii wypracowa-
nej przez jezykoznawstwo kognitywne, gdzie znaczenie pojecia mozna uchwycié przez jego
reprezentacj¢ semantyczng - poprzez analiz¢ jego znaczenia w tek$cie, metaforyki, i przede
wszystkim etymologii i konotacji semantycznych w Koranie i jezyku arabskim (pomocniczo
postuzytam si¢ klasycznymi stownikami jezyka arabskiego). Chciatabym réwniez zbadaé w

teks$cie Koranu obecnos$¢ metafor, ktorych domeng wyjsciowa stanowi ,,macierzynstwo”.

skoskk

Koran is a source text for islamic concepts which later on were being discussed in
many theological, lexicographical and legal comments.Other concepts are redifined by Ko-
ran and they have been given axiological meaning. Koran pays special attention to the etics in
family and social relations. It redifines roles within a family, introducing new etics in a tribal
society. | analysed the concept of MOTHER using the theory of meaning elaborated within
the framework of the so called cognitive linguistics. According to this theory, the definition
of the notion is not the meaning of the word, but the meaning of the word is its semantic
representation consisting of: the word’s etymology, vocabulary definition (here I used mainly
classical dictionaries of the Arabic language), all the lexical forms connected with a given
notion in the Koran, place and meaning of the word in the text, cohesion of the word, its
connotation in the classical Arabic language, metaphors, metonyms, synonyms, antonyms.

I would like also to show the concept of motherhood as a source of Koranic metaphors.
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SEKCJA XIX
RELIGIE A WYCHOWANIE DO DIALOGU

Koordynator: Ks. Prof. dr. Mirostaw Wierzbicki

Zakres tematyczny:

Przedmiotem sekcji Religie a wychowanie do dialogu jest problematyka szeroko
rozumianego religioznawstwa, ekumenizmu, historii i wychowania. Tematyka ta dobrze si¢
wpisuje we wspolczesne postrzeganie $wiata, edukacji nowych pokolen oraz ukierunkowa-
nia my$li ludzkiej w okresie szybkich przemian kulturowych i religijnych. Od dawna wycho-
wanie oraz dialog pomigdzy kulturami i religiami stanowil podstawg egzystencji ludzkiej.
Religie wnosza do wspolczesnego spoteczenstwa duzy potencjat w rozwdj i wychowanie
czlowieka, ktory posiada glebokie fundamenty wskazujace jednoczesnie na swoista wrazli-
wo$¢, na problemy metafizyczne i kulture. W religiach pojawia si¢ wiele ujg¢ wychowania
do dialogu, podczas ktorych badacze analizuja t¢ problematyke w powiazaniu z ksztattowa-
niem postaw 0s6b w relacji do religii koegzystujacych na danym obszarze. W tym sensie
dialog podkresla innos$¢ kazdego cztowieka, a jednoczesnie ,,zaprasza i pomaga w spotkaniu
si¢ z samym soba”. Wskazanie na dialog ma swoje zrodto w wielu rozwazaniach filozoficz-
nych, pedagogicznych czy psychologicznych, z ktérych wynika, ze byl on uwazany za do-
bry sposob poszukiwan prawdy i wartosci. Wychowanie do dialogu wymaga wiec dojrzatej
i tworczej osobowosci, odpowiednich kompetencji komunikacyjnych w tworzeniu klima-
tu, wzbudzaniu zaufania, zyczliwosci, otwartosci, akceptacji drugiego cztowieka oraz pasji
wychowawczej. Cechy te wzmacniaja zdolno$¢ dialogicznej otwartosci na Boga i drugiego
cztowieka oraz wrazliwosci i ciekawo$ci poznawczej.

Nalezy podkreslié, iz religie, rowniez dzisiaj, rozpalaja umysty i wzbudzajg dys-
kusje na arenie migdzynarodowej. Cztowiek dalej poszukuje nieskonczonosci, bo religia jest
czescig $wiadomoscei ludzkiej, a nie jedynie pewnym etapem historii tej §wiadomosci. W dzi-
siejszych dyskusjach o religii jest miejsce na nowe mozliwosci, nie mozna jej jednak odnosi¢

jedynie do prywatnego odczucia i pytania dlaczego cztowiek wierzy w Boga?

Miejsce/Venue: 15 wrzesnia 2017, Centrum Dialogu, Sala 2, godz. 12.00 — 14.301 16.00 — 17.30
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Program sekcji/Workshops Programme:

Ks. Prof. dr hab. Mirostaw Stanistaw Wierzbicki - Edukacja do dialogu

w szkolnictwie wloskim/ Education to Dialogue in Italian Schools

Prof. UL dr hab. Witold Glinkowski - Religia jako dialog cztowieka z Bogiem/

Religion as a dialogue between man and God

Dr Joanna Falkowska - Wychowanie religijne w rodzinie. Dwuglos Lucyny
Mieroszewskiej 1 Stefanii Marciszewskiej-Posadzowej/ Religious
Education in Family. A Shared Statement by Lucyna Mieroszewska and
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Streszczenia/Abstracts

Ks. Mirostaw Stanistaw Wierzbicki
Edukacja do dialogu w szkolnictwie wloskim

Education to Dialogue in Italian Schools

Obecna sytuacja w Europie charakteryzujaca si¢ brakiem granic geograficznych,
ukazuje nowa kulture wielokulturowosci i Aggiungi a dizionario. Podejsécie do tego zjawiska
znajdujemy rowniez we Wiloszech, gdzie rzeczywiscie kazda religia zaktada ,,barwy innych
kultur”. W tej rzeczywistosci widzimy przejscie od religii kulturze wioskiej — do Wtoch
gdzie spotykamy rozne religie. Dlatego edukacja szkolna tworzy wyzwania w zakresie dia-
logu miedzykulturowego i migdzyreligijnego. W zwigzku z tym nalezy zbada¢ ponownie
tozsamo$¢ i misj¢ szkot, ich udziat w przemianach spotecznych i edukacyjnych, spowodowa-
nych pluralizmem religijnym. W tym kluczy szkota wloska ma za zadanie pokonywaé wszel-
kie bariery miedzy ludzmi, aby zachgcié uczniow do doswiadczania solidarnosci, integrujac
si¢ w krggach migdzywyznaniowych oraz tworzac nowe horyzonty i modele edukacyjne.

skok

L’educazione al dialogo nelle scuole italiane La situazione attuale di un mondo
ormai senza frontiere geografiche, analizza una nuova cultura religiosa caratterizzata dalla
multiculturalita e dall’interreligiosita. L’approccio a questo nuovo fenomeno troviamo in
Italia dove effettivamente ogni religione assume i “colori di tutte le culture”. In questa realta
si nota la transizione dalla religione degli italiani - all’Italia delle religioni nelle scuole, che
creano sfide educative sul fronte del dialogo interreligioso. Percio va esaminata nuovamente
I’identita e la missione di queste scuole, coinvolte nei cambiamenti socio-educativi, provo-
cati dal pluralismo religioso. La scuola ha il compito di educare a superare tutte le barriere
tra le persone, a incoraggiare gli alunni verso un’esperienza di solidarieta universale, a par-
tire dai vicini, che integri il fenomeno interreligioso, alla trascendenza e inclusivita creando

nuovi orizzonti € modelli educativi.

skok

The actual situation of a world today without geographical boundaries, analyzes
a new religious culture characterized by multi-religiosity and inter-religiosity. The approach
to this new phenomenon we find in Italy is however interreligious, because effectively, every

religion assumes the ,,colors of all cultures”. In this reality, one notes the transition from the
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religion of Italians to Italy of religions in Catholic schools which creates educational chal-
lenges in the face of interreligious dialogue. Therefore, the identity and mission of these
schools, involved in socio-educational changes, caused by religious pluralism, must be re-
examined. The school has the task of educating to overcome all barriers among persons, en-
couraging pupils towards an experience of a universal solidarity, starting from the neighbors

that integrate the interreligious phenomenon to the transcendence

Witold Glinkowski
Religia jako dialog czlowieka z Bogiem

Religion as a dialogue between man and God

Pojecie religii, gdyby uwzglednic¢ jego etymologi¢ i morfologie, ukierunkowuje na
problem wigzi. Nie jest to jednak rodzaj wigzi, jaka zachodzi migdzy obiektami fizykalnymi
lub przyrodniczymi. Ujawnia ona bowiem wymiar mi¢dzyosobowy, wskazuje na relacje, za-
wigzywang i realizowana mig¢dzy $wiadomymi tego partnerami. W przypadku relacji religij-
nej wigz miedzy partnerami — cztowiekiem i Bogiem — ma charakter dialogu, ktorego uczest-
nicy poprzez wzajemne zwracanie si¢ do siebie zaposredniczaja swoja wzajemng obecno$é
wzgledem siebie. Stawiam tezg, Ze taki dialog jest czyms$ jakosciowo odmiennym od dwdch
naprzemiennych monologéw oraz ze stanowi warunek egzystencjalnego konstytuowania si¢
uczestniczacych w nim osob. Nie znaczy to, ze ontyczna konstytucja Boga zaposredniczona
jest dialogiem, lecz ze takie zaposredniczenie dotyczy konstytucji osobowej, czyli tej, ktora
stanowi pierwszoplanowy watek biblijnego objawiania si¢ Boga cztowiekowi. Analize t¢

osadzam w kontekscie propozycji i tradycji wspotczesnej filozofii dialogu.

koskk

The notion of religion, if one would consider its etymology, has its roots in the
concept of bounds. It is not however the type of bounds that can be created between physical
or biological objects. That kind of bound suggests interpersonal relation between conscious
partners. In case of the religious relation, the bound between partners — understood as Good
and man — can be characterised as a dialogue, in which participants meditate their mutual
presence towards each other. My thesis is that this kind of dialogue is of a different quality
than two monologues and the it is a condition for existential construction of its participants.
It does not mean that God as an entity is mediated by dialogue, but rather that this media-
tion refers to personal constitution — the one considered in the biblical thread of revelation.

I embed the above analysis in the context of contemporary philosophy of dialogue.
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Joanna Falkowska

Wychowanie religijne w rodzinie. Dwuglos Lucyny Mieroszewskiej i Stefanii
Marciszewskiej-Posadzowej

Religious Education in Family. A Shared Statement by Lucyna Mieroszewska and Ste-

fania Marciszewska-Posadzowa

Problematyka wychowania, w tym takze religijnego, nabrata szczegdlnego zna-
czenia zwlaszcza w specyficznym dla Polakéw czasie zaboréw. Edukacja mtodego poko-
lenia, nalezata przede wszystkim do takich $rodowisk wychowawczych, jakimi sg rodzina
i szkota. Wyjatkowa jednak rolg w tym procesie miata, jesli chodzi o dziedzing wychowania
religijnego, odegra¢ rodzina. Jednak by rodzice i wychowawcy mogli nalezycie petni¢ swe
obowigzki wychowawcze winni by¢ do tego odpowiednio przygotowani. Pomoca w spetnia-
niu tego zadania byly publikacje, ktoére podejmowaly tematyke wychowania religijnego. Do
grona piszacych na ten temat nalezaty m.in. Lucyna Mieroszewska — nauczycielka domowa
i kierowniczka warszawskiego zakltadu wychowawczego dla dziewczat i Stefania Marci-
szewska-Posadzowa — organizatorka wychowania przedszkolnego i systemu ksztatcenia wy-

chowawczyn w Polsce.

W referacie zaprezentowane b¢da idee wychowania religijnego w rodzinie, ktére
glosily wymienione autorki. Ich propozycje wychowawcze akcentowaly religi¢ jako czynnik
wychowania, ktéry umozliwial ksztaltowanie takich cech osobowosci, ktore sprzyjatly tole-
rancji i wychowaniu do dialogu.

sdkok

The issue of education, including religious education, became especially important
during the period of partitions which is unique for Poles. Education of the young generation
was mostly in the hands of such educational groups as family and school. However in the
case of religious education family was to play a special role. However if the parents and edu-
cators were to properly fulfil their duties they had to be adequately prepared. Publications on
the subject of religious education were an aid in this task. The writers of such works included
among others Lucyna Mieroszewska — home teacher and manager of a fostering centre for
girls in Warszawa and Stefania Marciszewska-Posadzowa — organizer of preschool education

and form teachers training system in Poland.

This paper presents the ideas of religious education in family that were propagated

by the above mentioned authors. Their educational propositions emphasised religion as a fac-
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tor of education that enabled the shaping of such features of character that favour tolerance

and education for dialogue.

Celestine Arinze Okafor
Religia i kultura w szkolach katolickich w Nigerii

Religion and Culture in Catholic schools in Nigeria

Dialog migdzy religig a kulturg znajduje wiele miejsc w szkole. Podstawowa cecha
szkoty katolickiej wskazang w dokumentach Ko$ciota jest integracja wiary i kultury. Dzi$
w Nigerii szkoty katolickie stwarzaja okazj¢ do dialogu migdzy kulturg wspotczesna a reli-
gig katolickg. W kraju, w ktorym islam i chrzescijanstwo maja rowne populacje, wiele 0sob
wzywa do dialogu, aby zapobiec przemocy religijnej w Nigerii. Podkresla si¢ wigc potrzebe
epistemologii religii, ktora jest konieczna dla dojrzatosci osobowosciowej (tak chrzescijani-
na jak i muzutmanina). Taka wizja znajdzie rOwnowage mi¢dzy sprzecznymi twierdzeniami

r6znych religii i kultur narodu nigeryjskiego.

skoskk

The dialogue between religion and culture finds ample space in the Catholic school.
A fundamental characteristic of the Catholic school as indicated in Church documents is the
integration of faith and culture. In Nigerian today, Catholic schools are providing opportunity
for dialogue between contemporary culture and the Catholic religion. In a country where
Islam and Christianity have equal populations, many are calling for dialogue in order to stem
the tide of religious violence in Nigeria. This article highlights the need for an epistemology
of religion which is necessary for the maturity of the believer (Christian or Muslim). Such
a programme would find a balance between the conflicting claims of different religions and

cultures of the Nigerian people.

N. Sivakumar
The Religion of Love — A success story of educating the millennial generation
in the unity of religions

The current times are characterized by a sense of fear, distrust, and discontentment
due to the spread of global terrorism and the widespread emphasis on consumption and ma-
terialism. Scholars have pointed out that it is essential to bring religious values to the fore as
an antidote to the problems of the present times. Mahatma Gandhi in this regard emphasized

that religion should pervade every one of our actions. To make this a reality, it is necessary
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for the education system to give emphasis in imparting true religious values like truth, right

action, peace, love and non-violence.

This paper presents a success story of educating the millennial generation in human
values using unity of religions. The paper presents the case of “Sri Sathya Sai Institute of
Higher Learning”, a Deemed University in India, founded by the Divine master Bhagavan Sri
Sathya Sai Baba. The paper presents how values are ingrained in students in a formal educa-
tion setting entitled ‘Educare’ of which unity of religions is a prominent aspect. Specifically

the paper highlights the following:

— The vision, mission and philosophy of Sri Sathya Sai Institute of Higher

Learning
— The philosophy of educare
—The philosophy of Bhagavan Sri Sathya Sai Baba regarding the unity of religions
— The role of unity of religions in educare

— Educating the millennial generation at Sri Sathya Sai Institute of Higher

Learning in the Unity of religions

— Perceptions of students about learning the unity of religions — Results of
a primary survey study

— Major lessons that need to be learnt from the Sri Sathya Sai Institute of Higher

Learning experience

The highlight of the paper is the presentation of the results of a primary data survey
on the perceptions of students of Sri Sathya Sai Institute of Higher Learning on the unity of
religions. The paper concludes with developing a framework of educating students in the

unity of religions based on the experience of Sri Sathya Sai Institute of Higher Learning.

Wiadystawa Szulakiewicz
Znaczenie religii w ksztalcenia charakteru czlowieka. Analiza wybranych kon-

cepcji

Problem ksztalcenia charakteru byl i jest przedmiotem zainteresowania przed-
stawicieli kilku dyscyplin wiedzy. Wypowiadali si¢ na ten temat nie tylko pedagodzy, ale
i psychologowie, filozofowie, historycy, teologowie. Lista prac po$wigconych tej tematy-

ce, jest stosunkowo bogata. Wérod najbardziej znanych wydawnictw nalezy wymieni¢ m.in.
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opracowania: o. J. S. Adamskiego, Juliana Ochorowicza, ks. Jana Ciemniewskiego, Lucjana
Zarzeckiego, Ludwika Jaxy —Bykowskiego, Stefana Baleya, Witolda Rubczynskiego i wielu

innych.

Zagadnieniu ksztalcenia charakteru pos§wigcono wiele uwagi w publikacjach pe-
dagogicznych, kierowanych do nauczycieli i wychowawcow, zardéwno w tych okre§lanych
mianem podrecznikow, jak i w wydawnictwach o charakterze popularnonaukowym. Warto
podkresli¢, ze w tej ostatniej grupie prac ich autorkami byty czesto kobiety. W opracowa-
niach tych definiowano istote ksztatcenia charakteru wpisujac prace nad nim w zakres wy-
chowania moralnego i religijnego. W refleksji tej wskazywano takze na znaczenie dobrze
uksztattowanego charakteru w zyciu dorostym czlowieka. Przyktadowo Felicja Boberska
w wypowiedzi na temat O ksztatceniu charakteru méwita: ,,Podziwiamy rozum i geniusz,
czcimy i szanujemy prawdziwie tylko charakter”. Dobrze wykszatlcony charakter utozsa-

miano niekiedy z moralnym charakterem, ktory sprawia, ze cztowiek wiedzie madre zycie.

Analiza wybranych koncepcji ma na celu poszukiwanie odpowiedzi na pytanie
jaka rolg w zyciu czlowieka spetnia religia? Probe okreslenia znaczenia religii w zyciu czto-
wieka podjal juz miedzy innymi Ernst von Feuchtersleben, dziewigtnastowieczny poeta
i filozof. Podpowiadajac skad mozemy czerpa¢ w swym zyciu madrosc¢ i pocieszenie odsytat
nas do filozofii, sztuki i wtasnie religii. Bo wedtug niego zy¢ madrze to wlasciwie rozumieé
los, a w tym procesie pomocna jest filozofia, religia i sztuka, bo: ,,Filozofia uczy nas pojmo-

wania naszego losu; religia uczy przyjmowania go z pokora; sztuka uczy jego upigkszania”.

Aldona Zakrzewska
Wielorako$¢ Kkulturowo-religijna a wychowanie obywatelskie w szkole
katolickiej

The cultural-religious diversity and civic upbringing at the Catholic school (XII)

Podstawe rozwazan stanowi wychowanie obywatelskie podejmowane w szkotach
katolickich w duchu otwartosci dzieci i mlodziezy na roéznorodnos¢ kulturowo-religijna,
ktéra w polskiej rzeczywistosci spotecznej jest coraz bardziej widoczna. Jest to niezwykle
trudne z punktu widzenia spotecznego. Z jednej bowiem strony kazda z grup pragnie zyé
w poczuciu tolerancji, z drugiej za$ chce zachowaé swa tozsamos¢. Poza tym nie jest to
fatwe w perspektywie misji szkoty katolickiej. Wynika to z faktu, ze wprawdzie deklaruje
ona budowanie jedno$ci w ré6znorodnosci, jednak jej proces dydaktyczno-wychowawczy de-

terminuje konkretny Swiatopoglad.
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The basis for the discussion is civic upbringing which is introduced in Catholic
schools in the spirit of openness of the children and teenagers to the cultural - religious diver-
sity which is more and more evident in the Polish social reality. It is especially difficult from
the social perspective. On the one hand each group wants to live in tolerance, on the other
hand it wants to keep its identity. Besides it is not easy in the perspective of the mission of the
Catholic school. It results from the fact that although it declares building unity in diversity

the educational and upbringing process of the school determines the specific outlook.

Jeannette Lugerero
Kultura Kongo w dialogu miedzyreligijnym
CONGLESE CULTURE IN DIALOGUE WITH RELIGIONS

Demokratyczna Republika Konga, znajduje si¢ w centrum kontynentu afrykan-
skiego i jest drugim co do wielkosci krajem Afryki. Charakteryzuje si¢ kulturg tradycyjna
o aspekcie wielokulturowym, poniewaz populacja tego kraju ma rézne plemiona i grupy
etniczne. Kultura kongijska jest oparta o gleboka wiarg i otwarto$¢ narodowa, ktora sprzyja
rozwojowi roznych religii takich jak: katolicyzm, protestantyzm, islam i kimbaguismo. Kon-
go posiada swoja tradycyjna kulture zapewniajaca wspdtistnienie ludnosci poprzez wspiera-
nie dialogu jako pomostu do braterstwa mi¢dzy plemionami, a zwlaszcza migdzy religiami.
Konieczno$¢ zadbania o kulture i multi-religijno$¢ zachgca odpowiedzialnych za edukacje
do stworzenia kulturowego wzorca wychowawczego w kraju w celu pokazania swojej ory-
ginalniej wizji cztowieka i edukacji, ktora stworzy syntez¢ migdzy wiarg a kultura, migdzy
wiarg i zyciem. Gléwnym celem tej kultury jest rozwoj i wzmocnienie osoby i zbudowanie

projektu zycia w okreslonym kontekscie kulturowym i spotecznym.

etk

La Repubblica Democratica del Congo, ¢ al centro del continente Africano ed
& il secondo grande paese africano. E caratterizzata dalla cultura tradizionale e multiculturale
perché la sua popolazione possiede varie tribu ed etnie. La cultura congolese ¢ di natura
credente e accogliente. La sua apertura ha favorito I’ingresso delle religioni in Congo cio¢:
il cattolicesimo, protestantismo, islam e kimbaguismo. 11 Congo tiene alla sua cultura tra-
dizionale con una risorsa umana in vista di salvaguardare la convivenza della popolazione
promuovendo il dialogo come ponte per la fraternita fra le tribu e particolare tra le religioni.

La cultura e multireligiosita interroga tutti i responsabili del servizio educativo che deve
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creare il modello culturale del paese e mostrare la sua originalita nel la visione della persona
e dell’educazione, che intende far sintesi tra fede e cultura e tra fede e vita. Il fine principale
della cultura ¢ la crescita e la valorizzazione della persona, e costruire un suo progetto di vita

in uno specifico contesto culturale e sociale.

The Democratic Republic of the Congo is at the center of the African continent
and is the second largest African country. It is characterized by traditional and multicul-
tural culture because its population has various tribes and ethnicities. Congolese culture is
believing and welcoming. Its opening has favored the entry of religions in Congo, namely:
Catholicism, Protestantism, Islam and Kimbaguism. Congo maintains its traditional culture
with a human resource in order to safeguard the coexistence of the population by promoting
dialogue as a bridge for fraternity among tribes and particular among religions. Culture and
multilingualism questions all those responsible for the educational service that must create
the cultural model of the country and show its originality in the vision of the person and of
the education, which intends to make a synthesis between faith and culture and between faith
and life. The main purpose of culture is the growth and Aggiungi a dizionario of the person,

and build his life project in a specific cultural and social context.

Eakarat Hompratum
Dialog miedzyreligijny z Buddystami w Tajlandii
Interreligious dialogue with Buddhists in Thailand

Tajlandia jest krajem buddyzmu. Kraj ten ma bogata kulturg i tradycje, lud w Tajlan-
dii kocha wolno$¢ i pokoéj. Kultura tego kraju jest wigc zdominowana przez buddyzm, ktory
tworzy tradycj¢ kulturowa, inspirujaca wszystkie aspekty zycia Tajlandii. Wschodni pisarz
stwierdza: ,,Buddyzm jest gtéwnym Zrédtem, z ktoérego powstaty kultura, filozofia, literatura,
sztuka i wiele innych ekspresji folklorystycznych”. W Tajlandii, podobnie jak w wielu innych
krajach na $wiecie, nowy styl wspolpracy miedzyreligijnej wytonit si¢ z praz Soboru Waty-
kanskiego II. Wowczas powstata ,,Komisja Episkopatu ds. Dialogu a niechrzes$cijanami”, w
celu promowania wzajemnego zrozumienia i wspotpracy, zwlaszcza migdzy chrze$cijanami
i buddystami. W 1979 roku odbylo si¢ w klasztorze, cykl konferencji na temat ,,chrzescijan-
skiej doktryny, ktdrg powinni zna¢ buddysci.” Konferencje te s3 one waznym wktadem do
dialogu migdzy religiami, zwlaszcza w czasie konfliktu religijnego w Tajlandii.

kokk
Thailand is the land of Buddhism. This country has a culture, rich in traditions and

people love freedom and peace. All culture is dominated by Buddhism because it is a pro-
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foundly cultural tradition, in fact, it inspires all the dimensions of Thai life. An Oriental writer
states: ,,Buddhism was the main source of culture, philosophy, literacy, art, and many folk ex-
pressions.” In Thailand, as in many other countries in the world, a new style of collaboration
has emerged from Vatican II. The ,,Episcopal Commission for Dialogue” with non-Christians
has been set up with the aim of fostering mutual understanding and cooperation especially
between Christians and Buddhists. In 1979, it held in the monastery a series of Conferences
on ,,The Christian Doctrines that the Buddhists should know”. They are an important contri-

bution to interreligious dialogue, especially during a religious contrast in Thailand
skokok

11 dialogo interreligioso con i Buddisti in Tajlandia. Thailandia ¢ la terra del Bud-
dismo. Questo paese ha una cultura ricca di tradizioni ed il popolo ama la liberta e pace. Tutta
la cultura ¢ dominata dal Buddismo perche esso costituisce una tradizione profondamente
culturale, infatti ispira tutte le dimensioni della vita thailandese. Uno scrittore orientale af-
ferma: “Il Buddismo ¢ stato la principale sorgente da dove ¢ sorta la cultura, la filosofia, la
literatura, I’arte e molte espressioni folcloristiche”. In Thailandia, come in tanti altri paesi
nel mondo, un nuovo stile di collaborazione ¢ scaturito dal Vaticano 1. E stata istituita una
“Commissione Episcopale per il dialogo” con i non-cristiani, con lo scopo di favorire la
reciproca comprensione e collaborazione specialmente tra cristiani e buddisti. Nel 1979, ha
tenuto, nel monastero, una serie di Conferenze su “Le dottrine cristiane che i buddisti dovreb-
bero conoscere”. Esse sono un importante contributo al dialogo interreligioso, specialmente

durante un momento di contrasto religioso in Thailandia.

Giampaolo Usai

Nauczanie religii w szkole: mozliwo$¢ szerzenia religii w rzeczywistosci
kulturowej

Religious teaching in schools: an opportunity to improve the value of religion in the

face of culture

Tematem Miedzynarodowego Kongresu Religioznawczego wydaja si¢ by¢ dwa po-
ziomyrelacji: ,religie” w dialogu ze soba, ale nie w wewnetrznej dyskusjimajacej do siebie takie
same znaczenie, dlatego naszym kontekscie w szerszym znaczeniu, ujmuje si¢ ,,kultur¢”. Nie
jest przypadkiem, iz w dyskusji jest uzywana liczba mnoga, bierze to pod uwage sytuacje mig-
dzynarodowa 0s6b emigrujacych, ktore spotkaja si¢ w trudnych i nieprzyjaznych stosunkach.

W tym sensie widzimy wigc plan dialogu migdzyreligijnego i plan dialogu miedzykulturowego.
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Szkota w tym planie pojawia si¢ jako doswiadczenie szczegdlnie istotne w procesie wycho-
wania obywatelskiego. Jest miejscem systematycznej asymilacji i krytycznej analizy kul-
turowej, ale takze miejscem gdzie pojawiaja si¢ umieje¢tnosei i kompetencje pozwalajace
przyja¢ i stawi¢ czola wyzwaniom zycia. Formacja obywatela, ktéra chce by¢ kompletna,
powinna dociera¢ do ,,warto$ci niematerialnych” odnoszacych si¢ do podstawowych wymia-
réw antropologicznych; stad tez nalezy widzie¢ zdolno$¢ czlowieka i nacisk tysigcletniego
ludzkiego doswiadczenia wyrazajacego si¢ w wielu formach interpretacji rzeczywistoSci
w jakiej zyt cztowiek. We Wtoszech nauczanie religii rozpoczgto si¢ od 1984 roku i stop-
niowo rozwijato si¢ w szkole. Coraz bardziej nauczanie religii w szkole odr6zniato si¢ od
katechezy odbywajacej si¢ w salach katechetycznych; pozostajac jednoczesnie pozostawac
W rzeczywisto$ci wyznaniowej. Nauczanie to stato si¢ nie tylko integralng cze¢$cig propo-
nowanego programu szkolnego, ale takze miato wptyw na proces edukacyjny odbywajacy
si¢ w klasach. Tego typu nauczanie mialo duze zainteresowanie tak ze strony rodzin jak
réwniez uczniéw pochodzacych z rdznych srodowisk kulturowych i religijnych. W tym mo-
mencie mozna potwierdzi¢, ze pod wzgledem edukacji religijnej, szklone nauczanie religii
jest jednoznacznym odniesieniem si¢ wzgledem wymiany kulturowej. Aspekt epistemolo-
giczny ,,szkoly” daje uczniom nauczanie rowniez w wymiarze ,,edukacji religijnej” i ce-
lach posrednich okreslonych dla poszczegdlnych poziomow ksztatcenia. Cele te zwigzane sg
z podpowiedziami sugerowanymi przez Uni¢ Europejska. Aby pozosta¢ w szkole w ramach
struktury, nauczanie religii jest analizowane dzigki naukowym instrumentom antropologicz-
nym, teologicznym, historycznym, etycznym, artystycznym, ktore pozwalaja na uchwycenie
wplywu kulturowego fenomenu religijnego $wiata chrzescijansko-katolickiego. Nauczanie
to moze zapewni¢ mlodym obywatelom odpowiednie mozliwosci do dialogu, szacunku
i odpowiedzialnos$ci za wszech$wiat i ideaty ludzi z ré6znych srodowisk. W tym sensie religia
jest nauczana jako system symboliczny i osobiste dos§wiadczenie, poczawszy od profilu ka-
tolickiego i chrzescijanskiego.

skoksk

The theme of the Congress seems to establish two levels of relationship: the “reli-
gions” in dialogue between themselve, but not in an internal confrontation aimed at them, but
in a wider movement involving the “cultures” concerned. It is no coincidence that the plural
is used, given the international situation of peoples on the move, meeting themselves, some-
times in difficult and hostile relations. No wonder then there are these plans of interreligious

and intercultural dialogue. The school presents itself as a particularly significant experience
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in the path of maturing citizens. It is a place of systematic assimilation and critical processing
of culture, and also the ground in which skills flourish and give rise to the competences that
produce the capacity to accommodate and face the challenges of life. A training of the citizen,
who wants to be complete, must be formulated to arrive at the “immaterial goods” and touch
the fundamental anthropological dimensions; thus the transcendent capacity of the human
person and the vertical tension inherent in the thousand-year human experience, expressed
in multiple paths of interpretation of reality. In Italy the teaching of religion since 1984
has gradually assumed a clear connotation of a school. It is increasingly distinguished from
ecclesial catechesis, while remaining complementary, given the confessional configuration.
It has become an integral part of not only the information bank or inventory offered by school
curricula, but also of the educational process that is being actualized in the classrooms. An
attention is drawn to the notable interest from the part of the families and students, and is
chosen by children and teenagers of various cultural and religious backgrounds. It could be
affirmed that, in the issue of religious education, teaching of religion in schools is a true op-
portunity for a documented and motivated cultural confrontation, capable of enhancing the
value of religion in its humanly qualifying aspects. The “school” epistemological processor
provides to the formative process proposed to the students, a clear connotation of “educa-
tion” on a religious basis, and the Goals set for the various levels of education similar to the
spirit of European Citizenship Skills. In order to be in a scholarly framework of this struc-
ture, religion is observed and analyzed with instruments which highlight its anthropological,
theological, historical, ethical and artistic significance; which allow the grasp of the cultural
weight of the religious phenomenon, starting with the Christian-Catholic world; which pro-
vide the young citizens with the right keys to engage in a sincere, respectful and competent
dialogue with other ideal universes and people from various backgrounds all over the world.
In this sense therefore, religion is essentially studied as a matter of fact, symbolic system and
experience, beginning with the profile of Catholic Christianity.

skok

Insegnamento scolastico della religione: una opportunita di valorizzare la
religione nel confronto culturale. Il tema del Congresso sembra istituire due piani di relazi-
one: le “religioni” in dialogo tra loro, ma non in un confronto interno finalizzato ad esse
medesime, bensi in un movimento pit ampio, che vede coinvolte le “culture”. Non a caso vi-
ene utilizzato il plurale, data la situazione internazionale di popoli in movimento, in incontro,

talvolta in rapporti difficili e ostili. Dunque il piano del dialogo interreligioso e il piano del
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confronto interculturale. La scuola si presenta come un’esperienza particolarmente significa-
tiva nel cammino di maturazione dei cittadini. Il luogo di assimilazione sistematica ed elab-
orazione critica della cultura, ma anche il terreno in cui fioriscono le abilita e germogliano
le competenze che permettono di accogliere ed affrontare le sfide della vita. Una formazione
del cittadino, che voglia dirsi completa, deve arrivare ai “beni immateriali” e toccare le di-
mensioni antropologiche fondamentali; quindi la capacita di trascendimento della persona
umana e la tensione verticale insita nella millenaria esperienza umana, espressa in molteplici
percorsi di interpretazione della realta. In Italia I’insegnamento della religione a partire dal
1984 ha assunto progressivamente una chiara connotazione scolastica. Si ¢ distinto sempre
piu dalla catechesi ecclesiale, pur rimanendone complementare data la configurazione con-
fessionale. E divenuto parte integrante non solo del repertorio di informazioni offerte dai
curricoli scolastici, ma anche del processo educativo che si realizza nelle aule scolastiche.
Riscuote un notevole interesse da parte di famiglie e studenti ed € scelto da bambini e ragazzi
di varia provenienza culturale e religiosa. Si potrebbe affermare che, in tema di educazi-
one religiosa, I’insegnamento scolastico della religione ¢ una vera opportunita di confronto
culturale documentato e motivato, capace di valorizzare la religione nei suoi aspetti uma-
namente qualificanti. L’elaboratore epistemologico “scuola” conferisce all’itinerario forma-
tivo proposto agli studenti una chiara connotazione di “istruzione” sotto il profilo religioso
e 1 Traguardi previsti per i vari gradi scolastici risultano affini allo spirito delle Competenze
di Cittadinanza suggerite in campo europeo. Per stare in un quadro scolastico di tale strut-
tura, la religione ¢ osservata e analizzata con strumentazioni che ne evidenziano il rilievo
antropologico, teologico, storico, etico, artistico; che permettono di cogliere il peso culturale
del fenomeno religioso, a partire dal mondo cristiano-cattolico; che forniscono ai giovani
cittadini le chiavi di lettura appropriate per entrare in un dialogo sincero, rispettoso e compe-
tente con altri universi ideali e con persone di varia provenienza. In questo senso la religione
¢ studiata sostanzialmente in quanto fatto, sistema simbolico ed esperienza, a cominciare dal

profilo del cristianesimo cattolico.

Krzysztof Pilarz
Malzenstwo i rodzina w tyglu religii i ideologii

Rodzina, jako podstawowa komorka spoleczna, jest instytucja wymagajaca nie-
zwyklej troski i delikatnosci. Jako pierwsza instytucja ksztattujaca zaréwno tozsamos¢ jed-
nostki, jak tez jej wzorce i schematy komunikacyjne, cieszy si¢ duzym zainteresowaniem

wszelkiej masci inzynierow spolecznych. Walka o ksztalt i definicj¢ rodziny przeklada si¢
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bezposrednio na wizj¢ spoleczenstwa i cztowieka. W referacie zaprezentowane zostana
wybrane punkty zapalne w dyskusji nad postrzeganiem matzenstwa i rodziny w kontekscie
wspodtczesnych paradygmatow antropologicznych i aksjologicznych, zar6wno tych utozsa-
mianych bezposrednio ze §wiatopogladem religijnym, jak tez tych formalnie si¢ od niego
odcinajacych lub wprost go kontestujacych. Zostanie tez podjeta proba uzyskania odpo-
wiedzi na pytanie o tozsamo$¢ 0sob tworzacych matzenstwo w $wiecie okreslanym czgsto
przedrostkami ,,post-" (postmodernistycznym, postchrzescijanskim) w kontekscie budowa-

nia zwigzku osobowego i niezb¢dnej dla niego dialogicznosci.

Mariola T. Kozubek
Pokdj jako cel wychowania do dialogu w koncepcji katolickiego Ruchu Focolari
i gandyjskiego ruchu Shanti Ashram

Francis Niebucki Unegbu

Integral formation in schools in the face of dialogue with culture

Schools are places of human formation of the youths. This responsibility of the
school is with the intention of preparing the students to withstand the circumstances and
challenges of life. In order to prepare the students in an adequate manner, school formation
is therefore expected to be all-encompassing thus arresting the different aspects of the hu-
man person; intellectual, psychological, spiritual, positive civic-engagement and character. It
becomes even a more profound responsibility when the different cultural backgrounds of the
people are to be taken into consideration as no true human formation lives true to its name

and practices if it doesn’t put the cultural backgrounds into consideration.

In Nigeria where there are more than 250 different cultures and languages, it be-
comes then a new wave of challenge to re-examine the method of educational formation
especially in the Catholic schools putting into consideration the adequate adaptation of the
concept and practice of integral and holistic education with a view to arriving at the proper
and adequate formation of the students and so achieving the aim of the formation of com-
plete humans and citizens that grow to become foundations of national development. This is
a new educational challenge that presents us with the job of confronting and re-examining

education and human formation in our schools in the eye of religion and culture.
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Celestine Arinze Okafor

Religion and Culture in Catholic schools in Nigeria

The dialogue between religion and culture finds ample space in the Catholic school.
A fundamental characteristic of the Catholic school as indicated in Church documents is the
integration of faith and culture. In Nigerian today, Catholic schools are providing opportunity
for dialogue between contemporary culture and the Catholic religion. In a country where
Islam and Christianity have equal populations, many are calling for dialogue in order to stem
the tide of religious violence in Nigeria. This article highlights the need for an epistemology
of religion which is necessary for the maturity of the believer (Christian or Muslim). Such
a programme would find a balance between the conflicting claims of different religions and

cultures of the Nigerian people.

SEKCJA XXI
MEDIA A RELIGIA

Koordynator: Prof. dr hab. Kazimierz Wolny

Zakres tematyczny:

Papiez Jan Pawet Il wykorzystywal z powodzeniem media (prasg, radio, telewizj¢)
jako wspolczesna ambone do rozgtaszania i propagowania wartosci chrzescijanskich. W mysl
rozwoju technologii medialnych, nalezy si¢ zastanowié, czy nowe nowe media sa obecnie
wykorzystywane do ewangelizacji i czy ulatwiaja przedstawicielom kosciota katolickiego
pozyskiwa¢ wiernych i nawigzywac z nimi bezposrednig komunikacje, czy raczej utrudniaja
te komunikacje?

Nowe nowe media skracaja dystans, nie s3 juz jednostronnym pasem transmisyj-
nym (jak wczesniej prasa, radio, telewizja) w szerzeniu idei chrzescijanskich, ale umozli-
wiajg bezposrednig i btyskawiczng wymiang mys$li miedzy nadawcg (Ko$ciot) a odbiorcami
(wierni), czgsto dzi$§ bardzo krytycznie nastawionymi do religii i tego, co glosza przedstawi-
ciele Kos$ciota.

Za sprawg nowych nowych mediow zmienita si¢ mentalnos¢ ludzi, stali si¢ oni bar-
dziej dociekliwi, maja wigksze mozliwosci sprawdzania i weryfikowania wiadomosci oraz
pozyskiwania wiedzy, stad proba odpowiedzi na powyzsze pytania oraz proba ustalenia, czy
pod wptywem nowych nowych mediow mentalnos¢ ludzi Kosciota si¢ uwspotczesnita i czy
nie sg juz oni tak konserwatywni jak dawniej? Jak wyznawcy innych religii wykorzystuja
nowe nowe media do dialogu ze swoimi wiernymi i jak chrzescijanie wygladaja pod tym

wzgledem na ich tle?
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Miejsce/Venue: 15 wrzesnia 2017, Wydziat Teologiczny, Sala I1la, 12.00 — 14.30

Program sekcji/Workshops Programme:

Prof. dr hab. Kazimierz Wolny-Zmorzynski - Jerzy Turowicz - mistrz dzienni-
karstwa katolickiego

Prof. dr hab. Marek Sokolowski - ,,Bramy prawdy i wiary”. Media w nauczaniu
papiezy Jana Pawta I, Benedykta X VI i Franciszka

Dr hab. Bogustaw Gogol - Zapisy ,,na Kosciot” Katolicki w PRL. Rezimowa
propaganda i cenzura wobec tematu religii i Kosciota na przyktadach
zapisow 1 ingerencji Wojewddzkiego Urzedu Kontroli Prasy, Publikacji
i Widowisk w Gdansku

Dr hab. Leszek Karczewski - Nowa duchowos$¢ amerykanska Tensegrity Car-
losa Castanedy - jej komercjalizacja i medializacja/ New American spiri-
tuality Tensegrity of Carlos Castaneda - its commercialization and me-
dialisation

Dr hab. Wojciech Kluj - Dominacja kulturowa a misje jezuickie w XVII w. Trzy
filmy: ,,Misja”, ,,Czarna suknia” i ,,Milczenie”

Dr Grzegorz Kubinski - Religia w Internecie jako przyktad dialogu kulturowe-
go. Analiza zjawiska w latach 1997-2017

Dr Juliusz Iwanicki - Mediatyzacja tresci religijnych we wspotczesnej kulturze
sieciowej

Dr Ewa Stachowska - Obraz religii w polskiej prasie na przykladzie narracji

wokot Swiatowych Dni Miodziezy w Krakowie

Streszczenia/Abstracts

Kazimierz Wolny-Zmorzynski

Jerzy Turowicz - mistrz dziennikarstwa katolickiego

W referacie zwrocg¢ uwage na postawe red. Jerzego Turowicza, wierno§¢ wyzna-
wanym zasadom, odwage w mowieniu o trudnych, drazliwych problemach, odwadze red.
Turowicza do gloszenia prawdy o otaczajacej go rzeczywistosci, szanowaniu przeciwnika
politycznego i ideologicznego. Jerzy Turowicz jest najlepszym wzorem do nasladowania,
potrzebnym wspotczesnym dziennikarzom. Zastosowana metoda badawcza: opisowo-histo-

ryczna.
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Grzegorz Kubinski
Religia w Internecie jako przyklad dialogu kulturowego. Analiza zjawiska
w latach 1997-2017

Proponowany referat dotyczy obecnosci oraz przemian zjawiska religii oraz du-
chowosci grupowej i indywidualnej w Internecie, datowanej w zasadzie od samego poczat-
ku jego istnienia. Gtéwnym problemem wystapienia jest wskazanie ewentualnych réznic
W postrzeganiu, wystgpowaniu oraz odbiorze tego zjawiska w czasie blisko dwoch dekad.
Sledzac przemiany religii w Internecie mozna wskazaé na wyrazna zmiane jej traktowania
zardwno przez internautéw jak i samych przedstawicieli religii. Postaram si¢ wskazaé, w jaki
sposob tradycyjne religie a takze indywidualne/grupowe przejawy duchowych poszukiwan,
zmienily sposob prezentacji w Internecie. Zmiana technologiczna niewatpliwie jest jednym
z najwazniejszych elementow, jakie wptynely na sposob funkcjonowania religii. Mozna wige
powiedzie¢, ze istnieje ogromna réznica pomigdzy ,.klasyczng” forma religii w Internecie
w latach 90tych, a wspoéltczesna jej obecnoscig w mediach spoteczno$ciowych. Roznice,
a takze pewne podobienstwa, zostang zaprezentowane na podstawie analizy jakoS$ciowej
i ilosciowej zebranych materiatéw, z uwzglednieniem m.in. ilo$ci internetowych religii, ich
glownych zatozen, ilosci odbiorcow, ilosci ,,zatozycieli” oraz tresci i jakosci przekazu reli-
gijnego. Wynik analizy wskazuje jednoznacznie na odejscie od ,.klasycznych” internetowych
form religii jakie pojawily si¢ w latach 90tych, ktore mozna okresli¢ jako ,,cyberreligie” lub
»cyberduchowo$¢”, mocno osadzonych w przestrzeni Internetu. Obecnie zdecydowanie do-
minuja tradycyjne religie, traktujace Internet, a gtéwnie media spolecznosciowe, tylko jako
zrodto przekazu swoich treéci. Oczywiscie, wciaz istniejg alternatywne formy duchowosci,
ale one rowniez traktuja Internet raczej jako narzedzie niz przestrzen sakralna, w ktorej moze
rozwing¢ si¢ niezalezna religia (cho¢ nalezy tu uwzgledni¢ ,religie” powstate dla zartow).
Analiza forow dyskusyjnych oraz komentarzy uzytkownikéw takich internetowych miejsc
religijnych, pokazuje jednoczesnie, ze Internet wciaz pozostaje miejscem swobodnej wymia-
ny pogladow. Jest to zdecydowanie przestrzen dialogu, niekoniecznie — jak lubia okazywaé
to media — opartego na nienawisci i niecheci. Analiza pokazuje, ze zarowno przestrzen zja-
wisk odpowiadajacych indywidualnej/grupowej duchowosci, jak i przestrzen dedykowana
tradycyjnym religiom, jest polem wymiany réznorodnych uwag, cho¢ rzadko stuzy jako na-

rzedzie samej ewangelizacji.
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Juliusz Iwanicki
Mediatyzacja tresci religijnych we wspoélczesnej kulturze sieciowej
Komunikacja religijna w $wiecie wspdtczesnym przybiera nowe formy. Mozna
szczegolnie to zaobserwowaé w obszarze szeroko rozumianej kultury sieciowej, czyli zaso-
boéw internetowych. Funkcjonuja rézne blogi i vlogi (videoblogi), szerzace tresci religijne,
w tym niekiedy réwniez odniesienia do filozofii, gldwnie chrzescijanskiej, ale takze np. bud-
dyjskiej. Interesujacym zjawiskiem sa nowe formy przekazywania tresci religijnych w obrg-
bie mediow spotecznosciowych (szczegélnie na Facebooku). Funkcjonujg tam rézne grupy
oraz osoby tworzace i rozpowszechniajace memy. Mem jest obrazkiem, ktory moze przedsta-
wia¢ fotografie, rysunek, badz by¢ ilustracj¢ zaczerpnigta ze znanych zrodet artystycznych.
Istota memu jest rowniez tekst, ktory komentuje tre$¢ danego obrazka. Od kilku lat powstaja
réwniez memy religijne, ktore mediatyzujg dla swoich odbiorcéw (gldwnie mtodszych), tre-
$ci religijne. Sa to réznorodne watki, dotycza zaréwno doktryny, jak i kultu, a takze spraw
spotecznych, dotyczacych religii. Memy sa wytworem kultury ludycznej, jednak posiadaja
rowniez swoj aspekt refleksyjny. W referacie zastosuj¢ metod¢ case studies, a rezultatem
bedzie przyblizenie tej nowej formy komunikacji religijnej, jak i wyciagnigcie wnioskow
o charakterze religioznawczym i kulturoznawczym (min. ustalenie statusu antropologiczne-

go wspodlczesnego odbiorcy tych tresci).

Ewa Stachowska
Obraz religii w polskiej prasie na przykladzie narracji wokél Swiatowych Dni
Milodziezy w Krakowie

Wspotczesnie media staty si¢ znaczacym, by nie rzec integralnym elementem spo-
teczenstw, w ktorych codziennos¢ zaczeta by¢ nasaczana i ksztattowana przez ich specyfike
oraz kody kultury medialnej. W efekcie przybraty one posta¢ zasadniczego wymiaru systemu
spolecznego, stanowiac nie tylko odregbna czes¢, podlegajaca wlasnej logice, ale rowniez
ich sila istotnie oddzialuje na poszczeg6lne wymiary przestrzeni spotecznej, w tym sfere
religii. Wplyw mediow na religi¢ wigze si¢ z procesem mediatyzacji, ktory mozna trakto-
waé —za S. Hjarvardem — badz jako czynnik wptywajacy na produkcje i dystrybucje tresci
i znaczen religijnych, badz element ,,formatowania” przekazoéw analogicznie jak czyni si¢
to w odniesieniu do produktow popkulturowych, badz tez przejmowania funkcji instytucji
religijnych w zakresie modelowania orientacji spotecznie i kulturowo znaczacych. Wybrane
aspekty procesu mediatyzacji zostang ukazane na podstawie obrazu Swiatowych Dni Mto-

dziezy stworzonego na tamach polskiej prasy.



Ramowy Program Kongresu 267

Marek Sokolowski
»Bramy prawdy i wiary”. Media w nauczaniu papiezy Jana Pawla II,
Benedykta XVI i Franciszka

Papieskie orgdzia poswigcone problematyce komunikacji spotecznej oraz mediow
masowych swoimi korzeniami sig¢gaja Soboru Watykanskiego 11, ktory zalecit obchodzenie
jednego dnia w roku po$wigconego tym zagadnieniom.

Wystapienie omawia nauczanie papiezy Jana Pawla II, Benedykta X VI, Francisz-
ka, doceniajacych znaczenie techniki w rozwoju cywilizacji, w tym nowoczesnych mediow
komunikacyjnych, stanowigcych, w mysl Kosciota katolickiego - nowe narzgdzie ewangeli-
zacji.

Bogustaw Gogol

Zapisy ,,na Kos$ciol” Katolicki w PRL. Rezimowa propaganda i cenzura wobec
tematu religii i Ko$ciola na przykladach zapiséw i ingerencji Wojewédzkiego
Urzedu Kontroli Prasy, Publikacji i Widowisk w Gdansku

Socjalistyczna ideologia wykluczata propagowanie religijnych tresci. W systemie
politycznym PRL -u, Kosciot Katolicki i partia - PZPR, stale rywalizowaty o wptywy w spo-
leczenstwie, wida¢ to dobrze w ustalanych przez rezim cenzorskich zapisach. Wsparciem dla
takiej praktyki 6wczesnego rezimu byly dziatania cenzury, nadzorujacej koscielne wydaw-
nictwa i periodyki, a w prasie codziennej i wydawnictwach, reglamentujace i ograniczajace
wszelkie tre§ci uznane przez cenzoréw za wskazujace na korzystna role, znaczace miejsce
dla religii i Kosciota Katolickiego, czy wreszcie podkreslajace lub wptywajace na poziom
religijnosci spoteczenstwa. Stuzyly temu zapisy cenzury, to na podstawie ich lektury widaé,
jak ewoluowatla polityka komunistycznych wladz wobec Kosciota po II wojnie $wiatowe;j.
Niewatpliwie znaczaca byta postawa samych cenzorow, jednak nawet ,,dobry”, czyli tagod-
ny cenzor musial postgpowac zgodnie z zapisami ,,na Kosciot” otrzymywanymi od PZPR
- owskich wiadz.

skskosk

Censor records «for the Catholic Church» in the Peopless Repubic of Poland. Re-
gime propaganda and censorship of religion and the Church as examples of records and
interventions of the Provincial Office of Press Control, Publications and Entertainment in
Gdansk.

Socialist ideology excludes the promotion of religious content. In the political sys-

tem of the People>s Republic of Poland, the Catholic Church and the party - the PZPR, have
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been constantly competing for influence in society, which is well reflected in the censorship
regulations established by the regime. Support for such practices of the regime at the time
was the censorship of church publications and periodics and the daily press and publishing
houses that regulated and restricted all content recognized by the censors as showing a ben-
eficial role, a significant place of religion and the Catholic Church and finally emphasizing
the religiosity of society. The censorship records were used to show how the governments
policy towards the Church has changed. Certainly, the attitude of the censors was undoubt-

edly important, but censor, had to follow the records received from the PZPR authority.

Leszek Karczewski

Nowa duchowo$¢ amerykanska Tensegrity Carlosa Castanedy - jej komercja-
lizacja i medializacja

New American spirituality Tensegrity of Carlos Castaneda - its commercialization and

medialisation.

Szczyt popularnosci tworczoscei literackiej antropologa amerykanskiego Carlosa
Castanedy — guru pokolenia ,,dzieci kwiatow”, wykltadowcy Uniwersytetu Kalifornijskiego
UCLA, ktory przez 13 lat prowadzil fenomenologiczne badania wéréd meksykanskich ,,wi-
dzacych”, przypada na lata 70-te i 80-te. Ksigzki jego rozeszly si¢ w wielu jezykach swiata

w milionowych naktadach, cho¢ on sam unikat rozglosu.

W artykule autor zamierza pokazac jakie byly i sa dalsze losy spuscizny literackiej
C. Castanedy, jak organizacja bedaca spadkobierczynia jego majatku dokonata komercjali-
zacji 1 medializacji jego dziedzictwa duchowego. Artykutl powstanie na bazie wieloletnich
badan literaturowych, badan stron internetowych, a takze obserwacji autora — uczestnictwa
w warsztatach organizowanych przez Cleargreen — organizacje powotang do Zycia przez
C. Castanedg i jego wspotpracownikéw w latach 90-tych.

skok

The culmination of the popularity of American anthropologist Carlos Castaneda
literary - the guru of the ,,flower children” generation, lecturer at the University of California
UCLA, who led phenomenological research among Mexican ,,seers” for 13 years, took place
in 70s. and 80s. His books were distributed in many languages of the world in millions of

copies, though he himself avoided publicity.

In the article, the author intends to show what was and is still the fate of the literary

legacy of C. Castaneda, and how the organization being the heir of the estate has commer-
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cialized and medialized his spiritual heritage. The article will be based on the author’s many
years of literature and web research, and also will be based on participation in workshops

organized by Cleargreen - the organization set up by C. Castaneda in the 90’s.

Wojciech Kluj
Dominacja kulturowa a misje jezuickie w XVII w. Trzy filmy: ,,Misja”, ,,Czar-

na suknia” i ,,Milczenie”

Film ,,Milczenie”, ktory wszedl na ekrany polskich kin kilka miesiecy temu sta-
nowi juz trzecia ekranizacj¢ siedemnastowiecznych misji jezuickich. Kazdy z nich ukazuje
jednak misje na innym kontynencie i w zupelnie odmiennym kontekscie. Misje jezuickie
tego okresu nie byly jedynymi misjami tego okresu, ale w $wiadomosci spotecznej pozostaja
najbardziej znanymi. Wydaje si¢ jednak, ze filmy bardziej ukazuja obecna wizje tych przed-
siewzie¢, niz ich stan dwczesny.

skeksk

Film ,,Misja” (The Mission, rez. Roland Joffé) stanowi ekranizacj¢ jednego z pro-
blemoéw misji w Ameryce Potudniowej. Film miat swoja premier¢ w 1986 r. Glowna role
gral Roberto De Niro, a muzyke skomponowat sam Ennio Morricone. Film ten znalazt si¢
na watykanskiej liscie 45 filmow fabularnych propagujacych szczegdlne wartosci religijne,
moralne lub artystyczne. Kolejny film - ,,Czarna suknia” (Black Robe, rez. Bruce Beresford)
ukazuje misje na terenach dzisiejszej Kanady, 6wczesnej Nowej Francji. Jest to produkcja
kanadyjsko-amerykansko-australijska z 1991 r. oparta na motywach ksigzki Black Robe
Briana Moore’a. Film otrzymat nagrod¢ Kanadyjskiej Akademii Filmowej i Telewizyjnej
w 1991 r. Najnowszy w tej trylogii film ,,Milczenie” (Silence, rez. Martin Scorsese) posiada
scenariusz oparty na podstawie powiesci Shusaku Endo o tym samym tytule. Film miat swo-
ja premiere w Watykanie 29 XI 2016 r. American Film Institute przyznal mu tytut Top Ten
Films of the Year 2016. Podobnie National Board of Review of Motion Pictures uhonorowato
go tytutem ,,najlepszego” w kategorii scenariuszy adaptowanych i tez umiescito w dziesiatce

najlepszych filmow roku 2016.

Wszystkie trzy filmy bez watpienia sg bardzo dobrymi obrazami, nie do konca
jednak wiernie ukazujg problemy misji XVII w. Kreuja one pewne wyobrazenie misyjne,
stanowigc w pewnym stopniu wspolczesny ,,fakt medialny” a nie realny obraz misji tamtego
okresu. Wydaje si¢, ze to, co pokazuja te filmy, postugujac si¢ pretekstem misji, to proba

ukazania europejskiego poczucia wyzszosci kulturowe;.
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SEKCJA XXII
POEZJA A RELIGIA

Koordynator: Ks. Prof. dr hab. Jan Sochon

Zakres tematyczny:

Podczas obrad sprobujmy uchwyci¢ podstawowe relacje, jakie zachodza, badz za-
chodzi¢ moga, pomigdzy religia i poezja. Bedziemy mieli na uwadze nade wszystko religi¢
chrzescijanska, charakterystyczng dla kultury Zachodu. A poniewaz Biblia — Stary i Nowy
Testament — przekazujaca zbawcze orgdzie Boga nalezy do najwigkszych arcydziet litera-
tury $wiatowej, nie moze dziwi¢ jej niezbywalna wiez z jezykiem poetyckim. Stworca bo-
wiem wyrazil swoje istnienie i swoje wobec czlowieka zamiary w znakach o symbolicznym
charakterze. Dlatego poczynajac od doswiadczen tradycji wezesnogreckich, a konczac na
wspotczesnych propozycjach sprobujemy pokazaé, ze sztuka jest koniecznym narzedziem,
dzigki ktéremu cztowiek potrafi nawiazywac¢ duchowa wiez z ,,ukrytym Bogiem”, opisywac
wszelkie przejawy tego, co swiete w porzadku jezyka artystycznego. Poszukiwanie rdzenia
taczacego jezyk poezji z ,,jezykiem Stworcy”( przyjmujemy, ze taki rdzen rzeczywiscie ist-
nieje) zakresla treSciowy obszar prezentowanych wypowiedzi. Zapytamy, jak si¢ to dzieje,
ze impresyjny, wyjatkowo osobisty jezyk poezji potrafi sugerowac obszary przynalezne tylko
Bogu, ze obraz, metafora, rytm muzyczny, czy inne zabiegi w jezyku sprawiaja, ze jezyk
zdaje si¢ by¢ blizej niezaciemnionego obszaru $wiata.

Dlatego warto spojrze¢ na pewne teksty religijne od strony ich powinowactw
z literaturg wlasnie 1 poetyka retoryki, gdyz religi¢ i literature spaja to samo doswiadczenie
zycia. Bo nawet filozofowie, owladnigci pasja logosu, argumentacjg i uzasadnianiem, two-
rzacy wiedzg intersubiektywnie sprawdzalna, nie cheg rezygnowac z mozliwosci, jakie daje
ol$niewajaca literacka ekspresja. Z tej racji przesledzimy drogi wikltajace religie w literature
(i odwrotnie) u wybitnych pisarzy europejskich, odstonimy nitki intelektualne, taczace wia-
r¢ z poetyckim wymiarem ludzkiego doswiadczenia. Mamy nadzieje, ze przystuchujac sie
wystgpieniom naszych znamienitych Go$ci, umocnimy §wiadomo$¢, ze wymogi religijnego
logosu, owianego glebig sSrodkow literackich, powinny by¢ w takim samym stopniu rozpo-
znane 1 stosowane zardwno przez pisarzy i poetéw, jak i filozoféw oraz teologéw. Czyz na

poczatku nie byt Sens!

Miejsce/Venue: 15 wrze$nia 2017, Wydziat Teologiczny, Sala 20, godz. 12.00 — 14.30
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Program sekcji/Workshops Programme:

Ks. Prof. dr hab. Jan Sochon - Religia i poezja - wstgpne rozpoznania

Prof. dr hab. Grazyna Halkiewicz-Sojak - Gtos Boga i stowo poety w lirycznej
refleksji Cypriana Norwida/ The Voice of God and the Word of the Poet in
the Lyrical Reflection of Cyprian Norwid

Prof. dr hab. Witold Sadowski - Ile jest jezyka religijnego w jezyku poetyckim
i odwrotnie?/ How much poetic language is shaped by religious language

and vice versa?

Dr hab. Jerzy Kaczmarek - Watki eschatologiczne w tworczosci poetyckiej Ja-

rostawa Marka Rymkiewicza

Dr hab. Artur Jocz - Schulz i Gombrowicz, czyli o religijnych poszukiwaniach

w literaturze
Dr hab. Andrzej Korczak - Mistyczne znaczenie mitu dionizyjskiego

Prof. dr hab. Krzysztof Obremski - Monologowy dialog o Kosciele: Kazimierz

Maliszewski ,,Krzyz i orzel” — Janusz Palikot ,,Zdja¢ Polske z krzyza”

Mgr Malgorzata Waszkiewicz - Odstanianie sensu w poezji Paula Celana/ The

analysis of Paul Celan’s poetry in order to find and to reveal its meaning
Mgr Wieslaw Trzeciakowski - Religia i sacrum w tworczo$ci Novalisa

Mgr Michal Sokulski - Mesjanizm narodowy w twoérczosci Zygmunta Krasin-

skiego/ National messianism in the works of Zygmunt Krasinski

Dr hab. Anna Kosciolek - Pielgrzymka do Ziemi Swictej jako doswiadczenie
religijne i temat utworu literackiego (,,Podroz do Swietych miejsc w 1830
roku” Andrzeja Murawjowa)/ Pilgrimage to the Holy Land as a religio-
us experience and theme of a literary work of art (Andrey Muraviev’s

’A journey to holy places in 1830°)

Dr Marta Cywinska - Rola poezji religijnej w wychowaniu patriotycznym
w XX i XXI wieku - przyczynek do analizy/ The role of religious poetry
in patriotic education in the 20th and 21st centuries - a contribution to the

analysis
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Streszczenia/Abstracts

Jan Sochon
Religia i poezja - wstepne rozpoznania

Sztuka jest koniecznym narzedziem, dzigki ktoremu cztowiek potrafi nawiazywac
duchowg wi¢z z ,,ukrytym Bogiem”, opisywa¢ wszelkie przejawy tego, co $wigte w porzad-
ku jezyka artystycznego. Poszukiwanie rdzenia taczacego jezyk poezji z ,,jezykiem Stworcy”
(przyjmujemy, ze taki rdzen rzeczywiscie istnieje) zakres$la tresciowy obszar prezentowa-
nych wypowiedzi. Zapytamy, jak si¢ to dzieje, ze impresyjny, wyjatkowo osobisty jezyk po-
ezji potrafi sugerowac obszary przynalezne tylko Bogu, Ze obraz, metafora, rytm muzyczny,
czy inne zabiegi w jezyku sprawiaja, ze jezyk zdaje si¢ by¢ blizej niezaciemnionego obszaru

Swiata.

Grazyna Halkiewicz-Sojak
Glos Boga i stowo poety w lirycznej refleksji Cypriana Norwida
The Voice of God and the Word of the Poet in the Lyrical Reflection of Cyprian Norwid
Punktem wyjscia rozwazan bedzie zagadnienie poznawczych aspiracji poezji ro-
mantycznej, ktore stopniowo prowadzito jej tworcow ku postawie poety-proroka i dazeniu
do przezycia mistycznej iluminacji. Na tym tle przedstawi¢ odmiennos$¢ poetyckiej drogi
Norwida, ktory wybrat droge hermeneutyki, a nie — mistyki. Ten wybor otwieral dwie per-
spektywy. Po pierwsze sktanial do medytacji nad ,,wielkimi stowami” Biblii i liturgii (Jesz-
cze stowo, Wigilia, Bqdz wola Twoja..., Do Najswietszej Marii Panny. Litania... ). Po drugie
— prowadzil do rozumienia zycia jako stowa, ktore jest odpowiedzia cztowieka w rozmo-
wie z Bogiem (Modlitwa, Fatum, Sfinks, Wielkie stowa, Na zgon Sp. Jozefa Zaleskiego...).
W konkluzji wskaze niektore przyktady kontynuacji tej norwidowskiej linii w poezji XX
wieku.

skok

The starting point of the paper will be the exploratory aspirations of romantic poet-
ry, which gradually led its creators to adopt the roles of poet-prophets and increased their de-
sire to experience mystical illumination. Against this background, I will present the specific-
ity of the poetic career of Norwid, who chose the path of hermeneutics, not mysticism. This
choice opened up two avenues. Firstly, it inspired the poet to meditation on the ,,great words”
of the Bible and the liturgy (Jeszcze stowo, Wigilia, Bgdz wola Twoja..., Do Najswietszej
Marii Panny. Litania... ). Secondly - it led to the understanding of life as ‘word’ that is the
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response of man in conversation with God (Modlitwa, Fatum, Sfinks, Wielkie stowa, Na zgon
Sp. Jozefa Zaleskiego...). In conclusion, I will point to some examples of the continuation of

the Norwidian line of thought in the poetry of the twentieth century.

Witold Sadowski
Ile jest jezyka religijnego w jezyku poetyckim i odwrotnie?
How much poetic language is shaped by religious language and vice versa?

Tematem referatu bedzie relacja migdzy dwoma utrwalonymi kategoriami: jezyk
religijny i jezyk poetycki. Relacja ta zostanie rozpatrzona na przyktadzie europejskich litanii
z okresu réznicowania si¢ nurtu koscielnego i nurtu poetyckiego (chronologicznie: od XIV
do XVI wieku, a symbolicznie: od Petrarki do Johna Donne’a). Pierwotnie gatunek ten nie
znat podziatu na funkcje religijna i poetycka. Podzial na dwa nurty na przetomie sredniowie-
cza i renesansu nie polegal za$ ani na eliminacji elementow religijnych z nurtu poetyckiego,
ani na eliminacji elementow poetyckich z nurtu religijnego, lecz na wypracowaniu dwoch
konkurencyjnych sposobow kontynuacji wspolnego dziedzictwa. Litanie europejskie z nurtu
koscielnego 1 poetyckiego dowodza trwalosci pierwiastkow religijnych w obrebie jezyka
poetyckiego oraz pierwiastkow poetyckich w obrebie jezyka religijnego.

skskosk

The paper will be devoted to the relation between two grounded categories, namely
religious language and poetic language. This relation will be examined on the example of
European litanies from the period when the difference between the Church branch and the
poetic branch of the litany was established, i.e. from the fourteenth-sixteenth centuries or
in other words from the times of Petrarch to those of Donne. At the beginning there was no
distinction between religious and poetic functions within the genre of litany. However, at the
turn of the Middle Ages and the Renaissance the division was made yet it did not consist in
either elimination religious aspects from the poetic branch or poetic aspects from the Church
branch. Instead, two competitive variants of their development from the common roots were
created. In this way European litanies demonstrate how persistent are both religious aspects

of poetic language and poetic aspects of religious language.

Jerzy Kaczmarek

Watki eschatologiczne w twérczosci poetyckiej Jarostawa Marka Rymkiewicza
Gléwnym problemem obecnym w wierszach Jarostawa Marka Rymkiewicza jest

jego zmaganie si¢ z tematyka rzeczy ostatecznych. Pomimo iz problematyka ta pojawia si¢

takze w innego rodzaju tekstach tego autora, to jednak wlasnie przede wszystkim utwory po-



274 V Mig¢dzynarodowy Kongres Religioznawczy

etyckie przesycone sa watkami eschatologicznymi i stanowia znakomity materiat do analizy
tych kluczowych zagadnien u Rymkiewicza. Mozna nawet powiedzie¢, ze poezja stanowi
tutaj szczegdlne miejsce, w ktorym autor odkrywa przed czytelnikiem swoje poglady doty-
czace $mierci, istnienia duszy i zycia wiecznego. Pomimo wielu niejednoznacznosci, ktore
pojawiaja si¢ zarowno w wypowiedziach poetyckich, jak i pozapoetyckich Jarostawa Mar-
ka Rymkiewicza, uwazam, ze jego wyobrazenia eschatologiczne mozna ujmowa¢ w nurcie
chrzescijanskim, co chciatbym pokaza¢ na podstawie analiz jego dziet poetyckich - poczyna-
jac od tych zupelie wczesnych, po ostatnie tomiki wierszy. Jednoczesnie checiatbym zwrocié
uwage na obecno$¢ odniesien eschatologicznych wzigtych spoza chrzeécijanstwa, szczegol-
nie za$ z antyku, jak chociazby odwotanie si¢ do platonskiej koncepcji duszy. Odniesienia
te jednak autor ,,Zachodu stonca w Milanowku” wpisuje w nurt refleksji chrzescijanskie;j.
Analizy poezji dopetione zostang roéwniez uwzglednieniem innych tekstéw Rymkiewicza,
w ktorych podejmuje on tematy religijne, jak chociazby stawnego eseju ,,Przez zwierciadto”,

ktorego przekaz stanie si¢ bardziej zrozumiaty poprzez konfrontacje z utworami poetyckimi.

Artur Jocz

Schulz i Gombrowicz, czyli o religijnych poszukiwaniach w literaturze

Roéznorodne relacje pomiedzy religia i literatura funkcjonuja od poczatku kultury
europejskiej. Celem wystapienia jest przyblizenie natury religijnych, duchowych poszuki-
wan, ktére manifestuja w swoich utworach pisarze. Rozwazania zostang zilustrowane przy-

ktadami zaczerpnigtymi z tworczosci Brunona Schulza i Witolda Gombrowicza.

Andrzej Korczak

Mistyczne znaczenie mitu dionizyjskiego

W micie dionizyjskim bardzo wazna jest ekstaza mystow. Staram si¢ pokazac jej
mistyczny sens. To prowadzi do stwierdzenia mistycznego sensu dionizyjskiego erosa, mi-
stycznego sensu obrzgdowego picia wina i mistycznego sensu masek, uzywanych podczas
dionizyjskich obrzeddw.

sdkok

In the Dionysian myth, mystical exstasis of the mysts has a wery important role.
I try to explain the mystical sense of the Dionysian eros, mysticlal sense of the ritual drinking

of wine and the mystical sense of the mask used during the Dionysian rites.
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Krzysztof Obremski
Monologowy dialog o0 Kosciele: Kazimierz Maliszewski ,,Krzyz i orzel” — Janusz
Palikot ,,Zdja¢ Polske z krzyza”

Kosciot i Polska wspoltworza wezel, ktory moze by¢ badz zaciskany (Kazimierz
Maliszewski, Krzyz i orzel), badz rozwigzywany (Janusz Palikot, Zdjq¢ Polske z krzyza).
Analiza poréwnawcza obydwu ksigzek juz o jakze przeciwstawnych tytutach dowiedzie, ze
dialog Kazimierza Maliszewskiego i Janusza Palikota jest monologowy nie dlatego, ze co
prawda formalnie obydwaj nie przystepuja do wyraznie zaadresowanej polemiki, lecz dlate-
g0, ze obydwaj biegunowo odmiennie postrzegaja przesztos¢, a tym samym terazniejszosé
oraz przysztos¢ III RP i Kosciota. Najogoélniej: co dla pierwszego jest najwspanialszg ,, Tra-
dycja” (ktora nalezy kultywowac), dla drugiego tylko spornym ,,dziedzictwem” (ktore nalezy

poniechac).

Malgorzata Waszkiewicz
Odstanianie sensu w poezji Paula Celana

The analysis of Paul Celan’s poetry in order to find and to reveal its meaning

Przedmiotem mojego wystapienia bgdzie proba odstonigcia i przyblizenia sensu,
ktory jest obecny w poezji Paula Celana. Poezja Paula Celana jest poezja hermetyczna i jego
utwory sprawiaja wrazenie zaszyfrowanych. Jezyk i narzedzia, ktorymi zechcg si¢ postuzy¢
beda pochodzity z obszaru hermeneutyki. Paul Celan w swojej poezji podejmie problema-
tyke kondycji cztowieka, jego poszukiwan, jego drogi i wyboréw. Beda mnie interesowaty
watki religijne, bardzo mocno obecne w tej poezji. Przedmiotem moich rozwazan zechce
uczyni¢ mysl dotyczaca poszukiwania Boga przez czlowieka, wylaniajaca si¢ z poezji Cela-
na.

Hokok

The subject of my speech is to make an attempt to expase the meaning of Paul
Celan’s poetry. Celan’s poetry is defined as ,,hermetic”, since his poems seem to be ,,encrypt-
ed”. The tods and terms required for my analysis derive from the study of Hermeticism. The
symbolism of Paul Celan’s poetry covers the condition of an individual person - their destiny
and life choices. Particulary, I would like to cover the religious symbolism, which is deeply
rooted into Paul Celan’s work. The main topic of my dissection is to examine the motive of

a man in search of God - as depicted in Celan’s poetry.
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Wieslaw Trzeciakowski

Religia i sacrum w tworczosci Novalisa

Artykut dotyczy pojmowania religijnosci i przedstawienia sacrum w tworczosci
Novalisa (1772-1801), jego synkretyzmu religijnego, pojecia sacrum rozwinigtego w XX
wieku przez M. Eliadego. W badaniach tego problemu wzi¢to pod uwagg najwazniejsze tek-
sty Novalisa, prozatorskie i poetyckie (w tym Hymny do Nocy 1 Piesni duchowe), w tym
jego aforyzmy filozoficzne (Bluethenstaub | Kwietny pyt). Jakkolwiek Novalis wychowat si¢
w duchu chrzescijanskim (protestantyzm), akceptowal tez katolicyzm (idea jednosci chrze-
$cijanstwa), darzyt kultem Matke Boza, to jego koncepcje religijne braly pod uwage takze

starozytne misteria (Sais, Izyda) oraz gnozg.

Hkk

This paper concerns insight of religion and presentation of sacrum in writings of
Novalis (1772-1801), his religious syncretism, idea of sacrum developed in XX century by
M. Eliade. In the research of this problem the most important texts of Novalis, prose and
poetry (including The Hymns for the Night and Spiritual Chants), as well as his philosophical
aphorisms (Bluethenstaub / Flower Dust) were took account. However Novalis was growing
up in the christian spirit (protestantism), he was accepting catholicism (the idea of unity of
christianity), he worshiped The Mother of God, and his religious conceptions took account

ancient mysteries (Sais, Isis) and gnosis.

Michal Sokulski
Mesjanizm narodowy w tworczosci Zygmunta Krasinskiego

National messianism in the works of Zygmunt Krasinski

Tytut tekstu nawiazuje do artykutu Juliusza Kleinera “Mesjanizm narodowy w sys-
temie Zygmunta Krasinskiego” opublikowanego w setna rocznice urodzin wieszcza. Piszac
o tworczosci, a nie systemie, zamierzam wyeksponowac¢ ewolucje mesjanizmu narodowego
powiagzang z rozwojem profetycznych aspiracji poety. Przesledz¢ w kontekstach ideowych
i literackich ide¢ “Polski - Chrystusa narodow” w tworczosci Krasinskiego od wizji powsta-
nia listopadowego w duchu Lamennias’go, poprzez Trzy mysli Ligezy z ,Kkatastroficzng”
Legendg, gdzie szlachcie polskiej przystugiwata tradycyjna misja antemurale christianitatis
i Snem Cezary zestawiajacym juz nardd i Chrystusa. Nastgpnie zwrocg uwage na traktat:

O stanowisku Polski z Bozych i ludzkich wzgledow, gdzie filozofie Cieszkowskiego (prze-
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kraczajaca Hegla ,,uwieczniajacego” kres panstwowosci Polski) Krasinski ,,poprawia”
w duchu historiozoficznie uzasadnianej Chrystusowosci Polski. O ile u Cieszkowskiego sztu-
ka stanowita nizszy niz filozofia etap objawienia Absolutu o tyle u Krasinskiego odwrotnie
- wlasnie w wizjach eschatologicznych poety - proroka mogta zosta¢ wypowiedziana prawda
o mesjanskim powotaniu Polski (Przedswit). Ostatni faza obejmowataby Psalmy przysztosci
tj., profetyczne interwencje wobec wypadkow historycznych i Resurrecturis, tj. zmierzch hi-
storiozoficznego myslenia i zwrot ku mistycznemu uzasadnieniu nadziei zmartwychwstania.
W pracy inspiruje si¢ polonistyczna tradycja badan nad mesjanizmem (J. Ujejski, J. Kleiner),

historig idei A. Walickiego, teologia narodu Cz. Bartnika.

Hokok

The title of the text is a reference to an article by Juliusz Kleiner National mes-
sianism in the system of Zygmunt Krasinski published on the 100th anniversary of the poet’s
death. Writing about the works, not the system, I am going to emphasize the evolution of
the national messianism connected with the development of the poet’s prophetic aspirations.
I shall examine in both literary and ideological context the idea of ‘“Poland-the Christ of
nations” in Krasinski’s works, beginning with his vision of the November Uprising in
Lamennais’s spirit through Trzy mysli Ligezy with the catastrofic Legenda, where the Polish
gentry still performed the traditional mission of antemurale Christiania and Sen Cezary al-
ready juxtaposing the nation and Christ. Next, I shall focus on the treatise O stanowisku
Polski z Bozych i ludzkich wzgledow, where Cieszkowski’s philosophy (developing Hegel’s
philosophy ‘immortalizng’ Poland losing its statehood) is ‘corrected’ by Krasinski in the
spirit of historiosophically justified Christness of Poland. Whereas Cieszkowski regarded
art as a lower stage of revelation of the Absolute than philosophy, Krasinski treated it differ-
ently - it was in the poet’s - prophet’s eschatological visions where the truth about Poland’s
messianic calling could be revealed (Przedswit). The last stage would encompass Psalmy
przysziosci, i.e. prophetic interventions in the face of historical events and Ressurecturis, i.e.
the twilight of historiosophic thinking and a turn towards mystical grounds for resurrection.
While working om my paper I have been inspired by the tradition of investigating messian-
ism in Polish studies (J. Ujejski, J. Kleiner), the history of ideas (A. Walicki) and Cz. Bartni-

k’s national theology.
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Anna KoScidlek

Pielgrzymka do Ziemi Swietej jako do$wiadczenie religijne i temat utworu
literackiego (,,Podréz do Swietych miejsc w 1830 roku” Andrzeja Murawjowa)
Pilgrimage to the Holy Land as a religious experience and theme of a literary work of

art (Andrey Muraviev’s ’A journey to holy places in 1830°)

Pielgrzymki do Ziemi Swietej to dawna tradycja w kulturze rosyjskiej. Miejsca
zwigzane z zyciem i m¢ka Chrystusa od poczatku przyjecia przez Ru$ chrzescijanstwa
byly dla wiernych waznymi elementami historii i geografii zbawienia. W referacie pod-
jeta zostanie proba przedstawienia pierwszej pielgrzymki do Palestyny Andrzeja Muraw-
jowa (1806-1874), pisarza religijnego, teologa, poety, dramaturga, dziatacza koscielnego
i panstwowego jako osobistego doswiadczenia religijnego i jego odzwierciedlenia w dziele
literackim. Pielgrzymka na Wschod stata si¢ momentem przetomowym w zyciu Murawjo-
wa, zaowocowala napisaniem Podrézy do Swietych miejsc w 1830 roku (ITymewecmeuexo
Cesmuimmecmame 1830 200y), ktory to utwoér zainicjowat religijny etap jego tworczosci
1 przyniost autorowi ogromny sukces. Cho¢ swojej wyprawy poeta nie okreslat mianem piel-
grzymki, nosita taki wtasnie charakter. Nawiedzajac miejsca wazne w historii zbawienia,

uczestniczyl w nabozenstwach i zyciu sakramentalnym Kosciota.

skoksk

Pilgrimages to the Holy Land have been an old tradition in the Russian culture.
For believers, places related to the life and passion of Christ have been an important element
of history and geography of salvation since the beginnings of Christianity in Ruthenia. The
paper is an attempt to present the first pilgrimage of Andrey Muraviev (1806-1874), a reli-
gious writer, theologian, poet, playwright, church and state activist, to Palestine as a personal
religious experience and its reflection in a literary work of art. The pilgrimage to the East
became a breakthrough moment in Muraviev’s life and resulted in the writing of 4 journey to
holy places in 1830 (Ilymewecmeue ko Ceamuvim mecmam 6 1830 200y), which initiated the
religious stage of his writings and became a great success. Although the poet did not call his
journey a pilgrimage, such was indeed its nature. Visiting places important to the history of

salvation, he participated in services and sacramental life of the Church.
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Marta Cywinska
Rola poezji religijnej w wychowaniu patriotycznym w XX i XXI wieku
- przyczynek do analizy
The role of religious poetry in patriotic education in the 20th and 21st centuries - a contri-
bution to the analysis

Wystapienie stanowi¢ bedzie przyczynek do analizy roli poezji religijnej w wy-
chowaniu patriotycznym dzieci i mlodziezy na przyktadzie wybranych fragmentow. Autorka
zamierza uwzglednic przede wszystkim utwory nalezace do kanonu religijno-patriotycznego
w latach dwudziestych oraz trzydziestych XX wieku, a zachowane w zbiorach biblioteki
dawnego Muzeum Domu Kresowego, znane z dziecinstwa, przekazywane w jej rodzi-
nie z pokolenia na pokolenie. Zaprezentuje ona i skomentuje utwory niestusznie obrocone
w niepamig¢ przez wspolczesnych literaturoznawcow, a stanowiace obligatoryjny element
petnego wychowania religijnego oraz patriotycznego w rodzinie - pojmowanych jako niero-
zerwalne oraz wzajemnie uzupetniajace si¢. Skupi si¢ przede wszystkim na poezji Maryjnej
( rowniez wpajanej kolejnym pokoleniom jako rodzaj modlitwy) oraz na dorobku tworcow
poezji religijnych publikujacych poddéwczas m.in. na tamach “Rycerzyka Niepokalanej”
- rowniez kryjacych si¢ jedynie pod inicjatami lub pseudonimami. Analiza bgdzie miala nie
tylko charakteru ,klasycznych” rozwazan literaturoznawczych, lecz interdyscyplinarnych
rozwazan historyka o§wiaty oraz znawcy obyczajowos$ci domu kresowego i doswiadczonego
wychowawcy w duchu narodowym.

skskosk

The presentation will contribute to the analysis of the role of religious poetry in
the patriotic upbringing of children and young people on the example of selected pieces of
works. The author intends to include primarily works belonging to the religious-patriotic
canon in the 1920s and 1930s, and preserved in the collections of the library of the former
Borderland Museum, known to her from childhood, passed on to her family from generation
to generation. She will present and comment on works wrongly forgotten by modern literary
scholars, and constituting an obligatory element of complete religious and patriotic education
in the family - understood as inseparable and mutually complementary. It will focus primarily
on Marian poetry (also infused with subsequent generations as a kind of prayer) and on the
writers of religious poetry publishers. In the ,,Knight of the Immaculate” - also covered only
by initials or pseudonyms. The analysis will have not only the character of ,,classical” literary
thinkings, but the interdisciplinary considerations of the educator historian and the expert in

the customs of the border home and the experienced educator in the national spirit.
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SEKCJA XXIII
MYTHOLOGICAL AND RELIGIOUS MOTIVES IN WORLD CULTURES

Koordynator: dr Marcin Lisiecki

Zakres tematyczny:

Main topics of this section are:

— similarities and differences between mythology and religion;
— mythologiacal motives in ancient texts;

— religious motives in oral history and legends;

— mythology and art, and popular culture;

— religion motives in art.

Miejsce/Venue: 15 wrze$nia 2017, Wydziat Teologiczny, Sala Rady Wydziatu,
godz. 12.00 — 13.00

Program sekcji/Workshops Programme:

Dr Milan Urbanéok - Post-conciliar period of renewal process - its understanding
and realization in the former Czechoslovakia with special regard to life
and work of Don Bosco’s Salesians

Mgr Attila Matéffy - The Solar Reindeer Doe of Northern Eurasia: An ancient
North Eurasian Religious and Ritual System and its Symbolism

Dr Marina Valentsowa - A Soul in the mythological and religious beliefs of the
Slavs

Dr Illnaz Rahbar - Religious and Mythological Motifs of Sassanid Art in Taq-e
Bosta

Mgr Stepan Kuchlei - Rice & Martyrs: Roman Catholicism in Cambodia

Streszczenia/Abstracts

Milan Urbancok
Post-conciliar period of renewal process - its understanding and realization in
the former Czechoslovakia with special regard to life and work of Don Bosco’s

Salesians

The article offers some of two generations’ experiences of understanding and im-

plementing the renewal process of post-conciliar period within limitations of communist
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regime. Particular attention is paid to several personalities. These are representing the typol-
ogy of how the impact of unexpected events and conditions had contributed to finding a link
between tradition and changed life. This attempt to capture the new experience offers a re-
flection on how they evolved and changed the forms of spiritual life, mission and educational
activity, especially among Salesians. The reflection also includes new religious experience

that has arisen in the background of confronting a society with different preferred values.

Keywords: culture, religions, dialogue, values, educational activity, renewal process, Don

Bosco’s Salesians,

Attila Matéffy
The Solar Reindeer Doe of Northern Eurasia: An ancient North Eurasian Re-

ligious and Ritual System and its Symbolism

The paper focuses on the foundations of an ancient North Eurasian religious and
ritual system, which includes elements of animism, shamanism, totemism and the ancestor
cult of the early Siberian hunter-gatherer communities, and constituted a complex whole
since prehistoric times. In this system, the main role has been played by a supernatural rein-
deer doe, “the Mother of Animals” (Jacobson-Tepfer 2015) or “the Master of the Animals”
(Vitebsky 1995), which is a metaphorical manifestation of the Sun in the astral and solar my-
thology of the Central Eurasian peoples (Scythians, Sarmatians, Huns, Hungarians, Turkic,
Mongolic and Tungusic tribes, etc.): its/her antlers symbolize the sun rays in the Neolithic
rock carving representations and the stars in the Hungarian shamanic origin new year calen-

dric rituals, so called ‘regdlés’ in Hungarian.

The paper is based on the literature of religious studies, mythology and folklore, as
well as on current field works carried out in Hungarian speaking Moldavian Csango villages

of Northeastern Romania.

Marina Valentsowa

A Soul in the mythological and religious beliefs of the Slavs

Illnaz Rahbar
Religious and Mythological Motifs of Sassanid Art in Taq-e Bosta

This study aims to survey three Sassanid rock reliefs of Tag-e Bostan. Tag-e
Bostan is a historical monument in Kermanshah Province, in the west of Iran. From this area
there are three Sassanid rock reliefs from (the periods of) ARDASIR II (. 379-83), SHAPUR
III (r.383-388) and KHOSROW 1I (1.590-628). Tag-¢ Bostan was a splendid place in the
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Sassanid period because it shows the most important religious and mythological motifs of
Zoroastrianism. Further to this idea, in the Sassanid period and in these three rock reliefs,
the art motifs and symbols are completely rooted in Zoroastrian mythology and religion. In
Taqg-e Bostan three different deities Ahura Mazda, Mehr and Anahita can be seen. Different
symbols are shown such as the moon, sun, lotus, sacred halo and diadem. The presence of the
deities is used to confirm and legitimize the kingship of the new monarchy; the presence the
King’s father confirms the son’s monarchy. These images along with images of the mighty
king or hunting scenes showing the king and his attendants are the most common motifs of
the Zoroastrian religion and mythology. No place in the Sassanid period except for Tag-e
Bostan shows such diversity of Zoroastrian symbols and motifs. These three rock reliefs
show power and legitimacy of the Sassanid kings. In applying these religious and mytho-
logical motifs the monarch wanted to emphasize their power and legitimacy, they wanted to
eliminate the dilemma of selecting the monarch and this is the reason behind the creation of

the Tag-e Bostan rock reliefs and a testimony to their struggles.

Stepan Kuchlei
Rice & Martyrs: Roman Catholicism in Cambodia

When thinking of Cambodia, people mostly get on their mind Angkor Wat, Khmer
Rouge or sexual tourism. Thinking of Cambodia and religion, then Buddhism; Theravada
Buddhism to be precise... definitely not Christianity. Nevertheless, Cambodia is ninth-
fastest growing Christian community per capita in the world. Philip J. Coggan, an Australian
author based in Cambodia, wrote. “Ninety-seven per cent of Cambodians are Buddhists,
but Christianity is growing at almost six per cent each year and will overtake Islam as the
second largest religion in less than a decade.” And still Christians represent only est. 0.4%
of Cambodian population. Biggest group among all Christian denominations in Cambodia is
by far the Roman Catholic Church. There are around 20,000 Catholics in Cambodia which
represents 0.15% of the total population. There are no dioceses, but there are three territorial
jurisdictions - one Apostolic Vicariate and two Apostolic Prefecture.

Theravada Buddhism is since the 13th century AC the state religion, although re-
mainders of Brahmaistic practices, Hinduism, animism, beliefs in ghosts and other super-
natural beings or “dark powers”, mixed all in one, are very common and widely spread.
And with traces of Christianity is not different : “This expectation of the Christian God is
indistinguishable from the way Cambodians approach the spirits, who are also regarded as
the source of material blessings — the Christian God is assimilated to the Khmer universe as

the most powerful inhabitant of the spirit world.” [Philip J. Coggan]
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SEKCJA XXIV
METAFIZYKA RELIGII

Koordynator: Ks. prof. dr hab. Mirostaw Mréz

Zakres tematyczny

Metafizyka jest galtgzia filozofii, ktora rozwaza ,,to, co po fizyce/ponad fizyka”. Po-
wszechnym mistrzem my$lenia metafizycznego jest $w. Tomasz z Akwinu. Wszystkie nauki
szczegdtowe odwoluja si¢ do niej, takze ,,wiedza boska” (Arystoteles, Metafizyka, 983a),
czyli teologia, bo bada ostateczne przyczyny rzeczy. Akwinata przejat okreslenia arystotele-
sowskie rozumienia przedmiotu metafizyki i tworczo rozwinat.

W naszym badaniu chcemy zastanowi¢ si¢ nad metafizyka religii. Jakie sa zrodla
religii poza perspektywa doraznego spojrzenia chwili. Czy Tomasz dat fundament mys$lenia
religijnego waznego powszechnie? Czy jest on wazny i dzisiaj. Dlaczego tak wielu entu-
zjastow myslenia tomistycznego, i tak wielu przeciwnikéw? Dlaczego Jan Pawet 11 napisat

w Fides et ratio: ,,Nieprzemijajaca nowos¢ $w. Tomasza z Akwinu” (nr 44).
Miejsce/Venue: 15 wrzesnia 2017, Wydziat Teologiczny, Sala Illa, 16.00 — 17.30

Program sekcji/Workshops Programme:

Prof. dr hab. Marek Szulakiewicz - Religia a poszukiwania metafizyczne

Ks. Prof. dr hab. Piotr Moskal - Metafizyka w badaniach nad religia/ Metaphysics
in the study of religion

Dr Agnieszka Biegalska - Zlo w tomizmie egzystencjalnym Mieczyslawa
A. Krapca/ Evil in the existential Thomism of Mieczystaw A. Krapiec

Prof. dr hab.Eugeniusz Sakowicz - Dialog wierzacych w Boga z niewierzacymi
— Realia polskie. Problem nie tylko metafizyczny

O. Dr Rafal Sergiusz Nizinski OCD - Rozumienie mistyki a metafizyka/
Mysticism and Metaphysics

Dr Daniel Roland Sobota - Pozwdl mi Boze pozosta¢ otwartym, jakim Ty jestes.
Pytanie o Boga w kontekscie pojecia otwartosci

Ks. Dr Adam Machowski - Metafizyka moralna jako chinska droga do religii

immanentnej/ Moral Metaphysics as a Chinese Way to Immanent Religion
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Streszczenia/ Abstracts

Marek Szulakiewicz

Religia a poszukiwania metafizyczne

Potaczenie religii 1 metafizyki, szczegolnie we wspotczesnej kulturze, nie wyda-
je si¢ przymierzem naturalnym. Odwrotnie, jest pewna sktonno$¢, aby obszaréw tych nie
miesza¢ i zakre$la¢ migdzy nimi wyrazng granice. Sktonnos¢ takg dostrzec mozna zardwno
wsrod ludzi religijnych, jak tez czgsto wsrod filozoféw. Wyznawcey i obroncy religii sprzeci-
wiaja si¢ temu zwigzkowi w obawie przed tym, aby wiara w Boga nie stala si¢ rezultatem ra-
cjonalnego dowodzenia, w ktorym Bog zostalby zepchnigty na margines rozumu i zamknigty
granicami naszego poznania. Religia przesigknig¢ta metafizyka wydaje si¢ odbiera¢ cztowie-
kowi mozliwos$¢ powierzenia nas samych i naszego $wiata niepojetej rzeczywistosci Boga.
Przeciwko temu przymierzu wystepuja roéwniez filozofowie, i czynig to tym razem z troski
o czystos¢ filozofii i niezalezno$¢ mysli. Nie chea oni, aby wymyslony i czesto mityczny
$wiat religii, przenikat (ich) metafizyke. Religia wydaje si¢ uniemozliwia¢ filozoficzne po-
szukiwania i zamiast nich zachecaé¢ tylko do akceptacji i uznania tego, co dla metafizyki
moze dopiero by¢ rezultatem namyshu. Dlatego oderwanie si¢ od my$lenia religijno-mitolo-
gicznego przedstawiane jest przez filozofow jako koniecznosé, a nawet jako miara postepu
w filozofii. Trzeba jednak zapytac, czy rzeczywiscie tak jest? Czy nalezy zmierza¢ do rozta-

czenia tych obszarow dla dobra ich samych, dla dobra religii i metafizyki?

Ks. Piotr Moskal
Metafizyka w badaniach nad religia
Metaphysics in the study of religion

W tekscie pisze o dwoch funkcjach metafizyki w badaniach nad religia:
1. Metafizyka dostarcza ostatecznego wyjasnienia wszelkiej religii.

2. Metafizyka petni wazng funkcje apologetyczna/apologijna. Dostarcza usprawie-

dliwienia religii. Religia katolicka w swej apologii chetnie si¢ do niej odwotuje.

sksksk
The text discusses two functions of metaphysics in the study of religion:
1. Metaphysics provides the ultimate explanation of any religion.

2. Metaphysics serves an important apologetic function. It provides justification for

religion. Apology for the Catholic religion frequently refers to metaphysics.
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Agnieszka Biegalska
Z1o w tomizmie egzystencjalnym Mieczyslawa A. Krapca

Evil in the existential Thomism of Mieczyslaw A. Krapiec

Poczucie zta w §wiecie sktania do dyskusji na temat jego obiektywnego istnienia.
Proby uchwycenia fenomenu zta podejmowane sag w wielu perspektywach intelektualnych,
w tym rowniez filozofii z ptaszczyzny dociekan metafizycznych, epistemologicznych i ak-
sjologicznych. Mysl Mieczystawa A. Krapca jest proba domknigcia dyskursu zta, uzyskania
odpowiedzi na pytanie o obecno$¢ zta metafizycznego, fizycznego i moralnego. Wystapienie
ma ambicj¢ uchwycic istote pogladéw na temat zta Mieczystawa A. Krapca. Analiza tych
pogladow wydaje si¢ istotna ze wzgledu na ich znaczace oddzialywanie na polski tomizm
egzystencjalny.

dokok

The sense of evil in the world encourages debate on its objective existence. At-
tempts to grasp the phenomenon of evil are undertaken in a number of intellectual perspec-
tives, including metaphysical, epistemological and axiological investigations within the field
of philosophy. The thought of Mieczystaw A. Krapiec constitutes an attempt to come to
conclusions in the discourse on evil, in order to answer the question of the presence of meta-
physical, physical and moral evil in the world. This paper quite ambitiously aims at present-
ing the essence of Krapiec’s views on evil. Analysis of these views seems crucial due to their

considerable impact on the Polish existential Thomism.

Eugeniusz Sakowicz
Dialog wierzacych w Boga z niewierzacymi - Realia polskie. Problem nie tylko

metafizyczny

Niniejszy tekst stanowi zaledwie fragment refleksji na temat relacji ludzi wierza-
cych z niewierzacymi w Polsce, ktore winny by¢ regulowane stosownymi dokumentami
zarowno Kosciota partykularnego, jak i Kosciota powszechnego. W opracowaniu podjeto
nastepujace kwestie: 1. Kosciolt wobec niewierzacych w Polsce; 2. Dokumenty papieskie
poswiecone niewierzacym — drogowskazem dla Kosciota w Polsce; 3. Praktyczne duszpa-

sterskie wskazowki.

Hokok

This text is merely a short reflection on the relations between believers and non-

believers in Poland. These relations are regulated by documents of the particular and univer-
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sal Church. The study discusses the following issues: 1. The Church vis-a-vis non-believers
in Poland; 2. Papal documents devoted to non-believers as a model for the Church in Poland;

3. Practical pastoral guidance.

O. Rafatl Sergiusz Nizinski OCD
Rozumienie mistyki a metafizyka

Mysticism and Metaphysics

Istnieje zalezno$¢ rozumienia mistyki od rozumienia relacji Bog - $wiat. W kon-
sekwencji jedno doswiadczenie mistyczne: ekstaza $w. Teresy od Jezusa jest interpretowane
z dwoch roznych perspektyw. Kreacjonistycznej, dokonanej przez nig sama — tu Teresa po-
znaje Boga bezposrednio. Neoplatonskiej dokonanej przez X. Zubiriego — Teresa poznaje
Boga posrednio, jako obecnego w rzeczach. Stad wniosek, ze teoretyk mistyki musi by¢
niezmiernie czujny w swoich definicjach mistyki dajac pierwszenstwo fenomenom a nie teo-
retycznym zatozeniom, ktérym chceiatby te fenomeny podporzadkowac.

skokok

The interpretation of mystical experience depends on how we understand God
— world relationship. In effect a mystical experience of Teresa of Avila is being interpreted
from two different perspectives. In creational understanding of this relationship Teresa inter-
prets her own experience as an intermediate cognition of God. Neoplatonic understanding of
the mentioned relationship — done by X. Zubiri, leads him to an understanding of her experi-
ence as an mediate cognition of God where God is experienced only in the created things.
This leads to a conclusion that one who is trying to explain mystical experience must be cen-
tered on phenomena first of all and on the other hand must be aware of his own philosophical

background, because this background strongly influences the theory of mystics.

Daniel Roland Sobota
Pozwol mi Boze pozostaé otwartym, jakim Ty jesteS. Pytanie o Boga w kontek-
Scie pojecia otwartoSci

Kategoria otwarto$ci stata si¢ w ostatnim stuleciu nie tylko jedng z gléwnych idei
metafizyczno-antropologicznych, ale urosta do rangi jednej z najwazniejszych kategorii
w naukach humanistycznych, spotecznych i ekonomicznych. Jest obecna w dyskusjach wo-
kot najwazniejszych problemow tego $wiata: idei ksztalcenia, wojny z terroryzmem, kryzy-
sem idei kapitalizmu, kryzysem politycznym wokot problemu imigracji, wreszcie kwestii

dostepu do nowych technologii, zwtaszcza Internetu. Interesujacy jest fakt, ze bardzo czgsto
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kategoria otwartosci bywa stawiana w opozycji do dyskursu religijnego, ktory uchodzi za
sfere zamkniecia, skostnienia, koniecznosci etc. Tymczasem idea otwarto$ci narodzita si¢
i rozwineta w obrebie religii. W tym kontekscie widoczne sg analogie pomigdzy religiami
Zachodu 1 Wschodu. W jezyku niemieckim ze stowem ‘otwarto$¢’ (Offenheit),wiaze si¢ sto-
wo ‘objawienie’ (Offenbarung). W teologii to ostatnie ttumaczone jest na rézne sposoby,
chodzi jednak o pewne samootwarcie si¢ Boga na $wiat. Przypomnienie zwigzku migdzy
religia i otwarto$cig musi budzi¢ pytania. Jesli korzenie pojgcia otwartosci tkwig w jezyku
teologii, to jak to si¢ stato, ze religia, ktorej domeng jest otwarto$¢ samego Boga na $wiat
i $wiata na Boga, stata si¢ od czasow o$wiecenia synonimem zamknigcia? Czy rzeczywiscie
o$wieceniowy rozum jest synonimem otwartosci? I jak ma si¢ to np. do mysli Heideggera,
ktory eksponujac pojecie otwartoséci, byt jednoczesnie nieprzejednanym krytykiem o$wie-
cenia?

U Heideggera otwarto$¢ jest nie tylko podstawowym znamieniem czlowieka (Da-
sein), lecz przede wszystkim wlasnoscia samego bycia (Sein). Heideggerowska metafizyka
otwartosci, stojaca programowo na antypodach metafizyki obecnosci jako onto-teologii, ma
wiele roznych inspiracji. Jednak jedng z najwazniejszych jest chrzescijanstwo. Otwarty Bog
odmyka $wiat jako miejsce Syna, ktory przychodzi jako ,,droga, prawda i zycie” i przygo-
towuje ,,dom Pana”, by zakonczy¢ swe postannictwo otwartymi ranami i otwartym grobem.
Chcac zrozumie¢ otwarto$¢ (Boga) na poziomie metafizyki jako onto-teologii, nalezy zaczac
od przedstawienia jakiej$ dedykowanej otwarto$ci metafizyki, a to oznacza, ze trzeba otwo-
rzy¢ sama metafizyke. Czy tylko otwarta metafizyka otwartosci (Boga) jest w stanie sprostaé
postheideggerowskiej idei przezwycig¢zenia metafizyki jako onto-teologii i nazwaé Boga ina-

czej? I czy zasada takiej nowej metafizyki Boga nie jest samo pytanie o Boga?

Ks. Adam Machowski
Metafizyka moralna jako chinska droga do religii immanentnej

Moral Metaphysics as a Chinese Way to Immanent Religion

Metafizyka chinskich filozofow nie powstata tak jak w przypadku metafizyki euro-
pejskiej z pytania o byt, ale z pytania o droge (dao) do doskonalenia, a nawet samodoskona-
lenia wtasnego istnienia. Co za tym idzie jej gldwnym zagadnieniem jest realizacja harmonii
w §wiecie poprzez pelienie woli niebios (tianX i ming @) i zaprowadzenie jej w podnieb-
nym $wiecie tianxia (RT). Niebo (bostwo) jednak nie jest transcendentne w relacji do tego,

co na ziemi. Wola niebios wyraza si¢ i realizuje przez ludzi. Jak pisal Mencjusz: “Niebo
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widzi z miejsca z ktorego widzi moj lud, niebo styszy z miejsca z ktorego styszy moj lud”.
Stad waga religijnego rytuatu (li &) jako ludzkiej drogi do osiggniecia harmonii i poznania
ostatecznego.
skokok

The metaphysics of Chinese philosophers did not originate as in the case of Euro-
pean metaphysics from the question of being, but from the question of the way (dao) to the
improvement and even self-improvement of one’s own existence. Consequently, its main
theme is the realization of harmony in the world by fulfilling the will of the heavens tian X
and ming @ and bringing it into the under heavenly world of tianxia (KX ). Heaven (deity),
however, is not transcendent in relation to what is on the earth. The will of the heavens is
expressed and realized by men. As Mencius wrote, ,,Heaven sees from where my people see,
heaven hears from where my people hear.” Hence the importance of religious ritual (li &) as

a human way to achieve harmony and ultimate knowledge.
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